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Ludzie wielbladow.
Relacja czlowiek — zwierze
w jezykowym obrazie §wiata Tuaregéw

The People of the Camels:
Human-Animal Relationship in Tuareg Linguistic Worldview

Abstract: The article deals with the image and concept of CAMEL in the Tuareg language.
The analysis is based on discourse, mainly from the early 20" century, devoted to the
traditional model of society grounded in nomadism. It shows the importance of camels
for Tuareg culture and identity. The position of the camel goes beyond its utilitarian
function: it is central to the system of social practices and Tuareg identity. The camel is
a friend, a companion in arms, an advisor; the animal looks, knows, makes decisions. The
concept of CAMEL reveals a deep human-animal relationship that shapes human roles,
sets the goals for the entire community, and determines how people function. Thanks
to the symbiotic relationship between people and camels, we can speak not only about
“camels of the people” but also “people of the camels”.
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O relacji ludzi ze zwierzetami zwyklisSmy pisaé, uzywajac notacji ,czto-
wiek — zwierze”, sugerujagcej opozycje. O takiej relacji miedzygatunkowe;j
mozemy jednak mysle¢ jako o koalicji, ktora zaklada przymierze miedzy
czlowiekiem i zwierzeciem. Tuaregowie! hodowali wielblady, owce i kozy, ale

! Nazwa Tuaregowie nie jest endoetnonimem. Zostala nadana przez Arabow (Benha-
zera 1908; Foucauld 1952 za Rybinski 1999: 39). Uzywana jest w literaturze w odniesieniu
do wszystkich Tuaregow, bez uwzgledniania podzialéw wewnatrz grupy np. na konfe-
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to wielbtad byt najwazniejszym zwierzeciem, bo zycie na pustyni i prowa-
dzenie gospodarki karawanowej i pasterskiej mozliwe bylo wlasnie dzieki
wytrzymalodci i specjalnym predyspozycjom wielbtada. Wielbtad z jednej
strony powodowatl potrzebe wedréwki, poniewaz wymagat duzych przestrzeni
do wypasu, z drugiej stuzyt do tej wedréowki, poniewaz tylko na grzbiecie
wielbtada mozna pokonywaé pustynie. W tej specyficznej relacji koczownik —
zwierze trudno powiedzieé¢, kto kogo prowadzi, czy to cztowiek wybral wiel-
blada, aby przemierzaé¢ pustynie, czy moze to za sprawa wielbtada Tuareg
jest koczownikiem. Przez stulecia relacja ta mogta byé¢ utrzymywana pod
warunkiem poszanowania dla srodowiska. Krucha réwnowaga miedzy tymi
trzema elementami sprawita, ze do XX wieku tuareska gospodarka i kultura
mogly przetrwaé¢ w niezmienionej formie. Jej zaburzenie skutkowatoby za-
tamaniem sie gospodarki koczowniczej, na ktoérej opierata sie cata kultura
Tuaregow.

Celem artykutu jest przyblizenie pojecia WIELBLAD w $wietle danych
systemowych i tekstowych pochodzacych z jezyka tuareskiego? oraz danych
przyjezykowych, dotyczacych spoteczeristwa tradycyjnego, czyli koczow-
niczego®. Analiza tego pojecia pozwala na poznanie istotnego fragmentu
jezykowego obrazu $wiata Tuaregéw. Otwiera przed nami droge do pozna-
nia wartosci tradycyjnego spoteczeiistwa tuareskiego, ukazujac silng relacje
czlowiek — zwierze, ktéra wpltywa w zasadzie na kazda dziedzine zycia poje-

deracje. Nazwy uzywane przez Tuaregéw na okreslenie samych siebie zawieraja cechy
identyfikacyjno-réznicujace, takie jak przynaleznosé do okreslonego terytorium, grupy
jezykowej lub charakterystyczne elementy wygladu. Tuaregowie z gor Air to Kel Air, czyli
‘ludzie z Air’, Tuaregowie z rejonu Hoggar to Kel Hoggar itd. Nazwa ogolna Kel tagelmust
wyrdznia Tuaregéw jako ludzi noszacych tagelmust, nakrycie glowy zastaniajace twarze
mezczyzn, a Kel Tamajeq — jako ludzi méwiacych jezykiem tamajeq.

2 Adam Rybinski, pisze, ze Tuaregowie Potnocni okreslaja swoj jezyk jako tamahak,
a Poludniowi jako tamachek (Rybinski 1999: 47). Wedlug roznych zrédet Tuaregowie
moéwia jezykami tuareskimi — albo dialektami jezyka tuareskiego, albo jego wariantami.
Przyjmuje sie, ze istnieja 4 dialekty/warianty jezyka lub 4 jezyki moéwione w zaleznosci od
regionu zamieszkania: tamahaq, tamasheq, tamajeq, tamajeq tawellemmet. W literaturze
polskiej stosuje sie spolszczona nazwe jezyka — tamaszek, ktora odwoluje sie jednak
do wariantu lub jezyka Tuaregéw Poludniowych. Stosuje¢ okreslenie jezyk tuareski za
Ning Pawlak (2010) oraz Stanistawem Pilaszewiczem i Eugeniuszem Rzewuskim (2004)
(uzywaja tez oni innych nazw: tamaszeq oraz tuareg), poniewaz praca nie dotyczy réznic
dialektalnych. Warto réwniez nadmienié, ze wszyscy Tuaregowie rozumieja sie wzajemnie,
ale tez doskonale rozpoznaja, kto jest skad, po tym, jakim jezykiem/dialektem/wariantem
sie postuguje.

3 Definiuje spoleczeristwo tradycyjne, jako takie, ktére swoje zycie opiera na koczow-
nictwie, a co za tym idzie, kieruje sie wartosciami wyznaczanymi przez warunki panujace
w $wiecie nomaddéw. Dotycza one hierarchii spotecznej, relacji miedzyludzkich i miedzyga-
tunkowych, organizacji zycia spotecznego i kultury.
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dynczego cztowieka i calego spoteczeristwa oraz ukazuje emocjonalna wiez
miedzy zwierzeciem a czlowiekiem. WIELBEAD to pojecie prowadzace do
kluczowych wartosci, stanowiacych elementy tozsamosci tradycyjnego spote-
czenistwa Tuaregdéw — spoteczenistwa opierajacego swoj byt na koczownictwie.
Wielbtad w tym $wiecie nie jest obok cztowieka, jest zawsze z nim.

Wielbtad w danych systemowych

Istnieje niewiele dawnych Zrodel w jezyku tuareskim?, ktore ukazuja
$wiat tradycyjnie zyjacych Tuaregéw. Jedne z najwazniejszych to pochodzace
z konca XIX i poczatku XX wieku opracowane przez Charlesa de Foucaulda
wiersze Poésies touarégues oraz teksty Textes touaregs en prose. Wsrod
tekstow z epoki warto tez wyrdzni¢ wiersze i przystowia zebrane przez
Maurice’a Benhazere oraz teksty zebrane przez Adolphe’a Hanoteau (1896).
Teksty te pozwalajg nam uchwyci¢ ostatnie momenty zycia Tuaregéw przed
wejsciem w proces dynamicznych przemian gospodarczych i kulturowych,
bedacych konsekwencja zderzenia z europejska kolonizacja, ktore sprawity,
ze $wiat nomadow zanika. Teksty te postuzyly mi do stworzenia korpusu
badawczego. W 575 wierszach okreslenia zwigzane z wielbtadami pojawiaja
sie 680 razy, co daje Srednio wiecej niz jeden raz na kazdy wiersz, cho¢ tylko
trzy wiersze sa wprost poswiecone wielbtagdom. Stowa zwiazane z dwoma
waznymi pojeciami: WOJNA i MILOSC, pojawiaja sie w wierszach o ponad
polowe rzadziej. Czesciej zas wystepuje tylko KOBIETA. W tekstach proza
okreslenia wielbladéw pojawiaja sie okoto 268 razy, okreslenia zwiazane
7z WOJNA — 258, a z MILOSCIA tylko 14 w 183 tekstach. Liacznie, we wszystkich
tekstach WIELBLAD zajmuje drugie miejsce po KOBIECIE (wykres 1).

Uzupekieniem zrédel sa teksty w tuareskim reprezentujace poezje trady-
cyjng i stowniki. Autorzy gramatyk i stownikéw z przelomu XIX i XX notuja
bogate stownictwo poswiecone wielbtadom. Koncept WIELBLAD reprezento-
wany jest przez wiele leksemow. Adolphe de Motylinski (GDD) wymienia
23 rozne okredlenia na wielblady i 2 na wielbladzice. Emile Masqueray
(1893) notuje 20 okreslen na wielblady i wielbtadzice. A stownik Charlesa
de Foucaulda (FTF) zawiera az 54 okreslenia. Okreslenia te dotycza réznych
cech wielbladéw, takich jak: wiek, pteé¢, umaszczenie, cechy charaktery-
styczne zwierzecia, jego umiejetnosci. Moga by¢ zwiazane z przeznaczeniem

4 Nie istniejg zadne zrodla pisane przez Tuaregéw w ich jezyku z epoki poprzedzajace;
obecno$¢ Europejczykéw na tych terenach, poniewaz historie i opowiesci przechowywali
jedynie oralnie. Cho¢ posiadaja pismo — tifinar, to stuzylto ono jedynie do zapisywania
krotkich informacji dotyczacych spraw biezacych lub mitosci.
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Wykres 1. Najwazniejsze pojecia w tekstach Tuareskich

MItOSC: 235

WOINA: 357

KOBIETA: 1803

WIELBtAD: 1014

zwierzecia lub wielkoscig stada. I tak, mamy wielbtady biate, mahoniowe,
szare, biate, czerwonawe, wielbtady w podziale wiekowym od 1 do 10 lat,
wielbtady przeznaczone pod siodlto, wielblady bojowe lub do wypasu, wiel-
blady silne i stabe, wielbtadzice, ktore sa juz mleczne i takie, ktore wydaty
juz na $wiat potomstwo oraz wiele innych. Wielbtadom nadawano tez imiona
i zastepowano leksemy zwiazane z wielbladem zaimkami, co pokazuje, ze
wyrazenia te sa w jezyku bardzo dobrze zakorzenione:

— kazali$my im przykucnaé/przykleknaé: Oua n Tlemsesin a d nemmér nesi-
gen®. |Z Tlemsesin, koto ktérego przejezdzalismy, sprawilismy zeby przyklekty (wielbtady)];
(Foucauld 1925 I: 22);

— ten od siodla, jako okreslenie wielblada: A d aouner oua n tarik ikna teklé,
[Wsiadam na tego od siodla, ktéry jest dobrym piechurem| (Foucauld 1925 I: 225);

— te od matlych wielbladéw, okreslenie wielbtadzic: Oua dd-isouelen ti n oueran
d élgad. [Kto przyprowadzil te od matych wielbtadéw i mtode wielbtady] (Foucauld 1925
11:106).

Ludzie wielbladéow

Wielbtad dla tradycyjnego spoteczenstwa tuareskiego jest podstawa
gospodarki. Dostarcza pozywienia, stuzy transportowi débr na wymiane
i zdobywaniu tupow. Co moze sie wydawaé nieoczywiste, jest zwierzeciem
uwazanym za domowe (Aghali-Zakara 2004: 123). Olga Kielak (2020: 62)
nazywa tak zwierzeta zamieszkujace w granicach ludzkiego obejscia, bedace
bliskie cztowiekowi i niestanowiace dla niego zagrozenia. Wielbtada nie
mozna sprowadzi¢ do roli zwierzecia hodowlanego — jest on kim§ wiecej niz
zwierzeciem domowym, bo dzieki niemu Tuareg wypelnia wszystkie swoje

5 Cytowane w artykule teksty sa w rozny sposob transliterowane. Wszystkie cytaty
zostawiam w oryginale. Dla pozostalych przypadkéw uzycia stow w jezyku tuareskim dla
ulatwienia odczytu stosuje transliteracje przyjeta przez Charlesa de Foucaulda, poniewaz
w tekscie pojawia sie najwiecej cytatdéw z jego zbiordw.
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tradycyjne role zyciowe: jest koczownikiem, moze prowadzi¢ wojne, ale tez
kochaé¢ i by¢ kochany, a wiec zatozy¢ rodzine i przedtuzy¢ trwanie rodu.
Wielbtad jest partnerem Tuarega, a Tuareg partnerem wielbtada. Relacje
miedzy ludZmi i wielbladami opieraja sie czesto na réwnosci, wynikajacej
ze $wiadomosci tego, jak bardzo zycie jednych zalezy od drugich. Warto
bowiem zauwazy¢, ze Tuaregowie nigdy nie byli sami — od urodzenia az
do $mierci w otoczeniu cztowieka w kazdym momencie, kazdego dnia, byty
z nimi zwierzeta.

Thaggdren, tillemin-nesen a lin abadah, ur temezzyen d-esenet fo, Gammeyen d-esenet
tameddurt. Ur ulin de kel-ulli; kel-ulli gammeyen tameddurt day ulli. [Arystokraci zawsze
trzymaja swoje wielbtadzice blisko siebie: nigdy sie nie rozdzielaja. Ich zycie zalezy od

nich (wielbtadzic). I tym sie roznia od kel oulli, ktorzy zyja ze swoich koz.] (Chaker,
Claudot, Gast 1984: 50)

Nie dziwi wiec, ze relacja miedzy czlowiekiem i zwierzeciem jest silna
i trwala, co pokazuja tez gry i zabawki dzieci. Zabawki dzieciece przedstawiaty
to, co dzieci widza na co dzieil. Z bobkéw wielbtadzich (Bernus 2003: 6) lub
z kamienia powstawaly wielblady: wierzchowce, wielbladzice, cielaczki (Lhote
1952). W popularnej grze ddra partia nazywa sie alem ‘wielbtad’, o graczu,
ktory zdobedzie punkt jako pierwszy mowi sie ila alem ‘ma wielblada’.
W przypadku remisu, 1 do 1, méwi sie alem d alem. Partie wygrywa sie,
zdobywajac 4 punkty, co nazywane jest okkoz imnas ‘cztery wielblady’
(Bernus 2003: 3).

Relacja ze zwierzetami widoczna jest w sposobie nazywania samych
siebie i innych. Cho¢ Tuaregowie uzywaja kilku etnoniméw, interesujacy jest
kel oulli — ‘ludzie koz, ci od kéz’. Termin ten kieruje w strone tradycyjnej
hierarchii spotecznej zbudowanej na systemie kilku klas: arystokracji, wasali,
niewolnikow, ludzi religii i kowali. Kel oulli — to termin zarezerwowany dla
wasali. W opozycji do nich sa arystokraci, ci, ktérzy zajmuja sie wielbta-
dami® i wedlug André Bourgeota i Henri Guillaume’a (1990) nazywaja siebie
kel imenas — ludzie wielbtadow. Opozycja ta zbudowana jest na rozréznia-
niu rodzaju zwierzat, z ktérymi sie zyje. To zwierzeta decyduja, kto jest
szlachcicem, a kto wasalem.

Autorzy wierszy uzywaja sformutowania kel oulli (kel ulli) na zmiane
z imrad, czyli zwyczajowa nazwa wasali. Podmiot liryczny nie méwi o sobie,
ale kel oulli pojawia sie np. w opozycji do midden — mezczyzn, ktérzy sa
wladnie szlachta. Zatroskana kobieta pyta o przebieg bitwy:

Foull Ialla, dgg-oulli hin, midden ma gén? [Na Boga, co sie dzieje z moim wasalem
i naszymi mezczyznami?| (Foucauld 1925 I: 23)

5 Wedtug Charlesa de Foucaulda dmerid ‘wasalowie’ ,nie posiadaja wielbtadow, tylko
szlachcice je majy” (FTF: 534).
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W opisie zmiany obozowiska autor przeciwstawia wprost szlachcicow —
thaggaren wasalom kel oulli, oraz arystokratki — tihaggarin wasalkom — i
n kel ulli.

As € yhelen taglé, as é iba émekci, éd enhyen, éd enkernett didin, éd ekrednet ihandan-
nesenet ; kudit thaggdren, sdwdrnet-ten imnds; kudit kel-ulli ihidin. [...]. Tihaggdrin
lanet iziwa ed hennakdten ; as € aYernet éd ettefnet ibardden wi medrdynin d-esenet.
Tididin ti n kel-ulli ur tijernet ar ihidan, ul linet iziwa ed hennakdten. [Kiedy nie
ma juz pastwisk i chcag przenie$é obo6z, wstaja wezesnie rano. Kobiety biora sie do pracy
i pakuja namioty. Umieszczaja je na wielblady, jesli sa szlachciankami, i na osty, jesli sa
kel-oulli. [...] Arystokratki posiadaja specjalne siodla z baldachimem. Zabieraja ze soba
mate dzieci. Kobiety kel-oulli jezdza tylko na osiotkach; nie maja damskich siodet ani
baldachiméw. (Chaker, Claudot, Gast 1984: 43)

Zajmowanie sie kozami uwazane jest za mniej szlachetne niz zajmowanie
sie wielbladami. Autor jednego z wierszy, opisujac natarcie porucznika
Guilho-Lohana z jego meharystami, pisze o meharystach — Arabach w sposob
ponizajacy i méwi, ze oni: a joud our ileggi ar oulli — ‘nie pasali wielbtadow,
tylko kozy’ (Foucauld 1925 I: 280). Chce przez to powiedzie¢, ze nie znaja
sie na wielbtadach i sa gorszymi jezdzcami. Mozemy sie tez domyslaé, ze
sa po prostu uwazani za gorszych, bo w ogoéle nie zajmuja sie wypasem
wielbtadow.

Wartosé wielbtada pokazuje tez sposdb wyceny zakupoéw. Adolphe de
Motylinski (GDD: 114) dla hasta ‘pieniadz’ notuje, ze Tuaregowie rzeczy
najbardziej wartosciowe wyceniaja za pomoca wielbtadéw, mniej warto-
$ciowe za pomoca k6z, najmniej wartosciowe za pomoca ziarna. Hierarchia
istnieje zatem nie tylko wsrod ludzi, ale tez wérdéd zwierzat. I to zwierzeta
stanowia o statusie cztowieka, bowiem o miejscu grupy spotecznej w hierar-
chii decyduje zwierze, ktérego jej przedstawiciel dosiada lub ktére wypasa.
Ludzie powazani, m.in. arystokracja i ludzie religii, dosiadaja wielbtady, ci
o nizszym statusie — osty. Kozy sa uwazane za pospolite i brzydsze, wielblady
za szlachetne i pickne. Kozy sa przeciwstawiane wielbtadom. Hierarchia
ta z kolei znéw przenosi sie na ludzi, na kobiety, ktére poréwnuje sie do
wielbtadzic i koz.

Aked Meléouliouen tel ahni,

D ouerouera iellilen émési,

Tounté ou hds t € tekkes, allahi,

Oar enmehalnet tlemin d oulli.

[Meléouliouen ma wspaniala krew, i promienna cere z wlosami splywajacymi po
bokach i z przodu; zadna kobieta nie doréwna jej blaskiem, na Boga; tak, jak nie mozna
poréwnaé wielbtadzic z kozami.] (Foucauld 1925 II: 119)

Czasem moéwienie o wielbtadzie oznacza moéwienie o jezdzcu. To cos
wiecej niz metonimia, to calkowite scalenie jezdzca i zwierzecia. Zwierze
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zastepuje jezdzca jako wojownik, kochanek, przyjaciel, wrog.

Ebeideg, é ti n ami mellen,

Ou-allahi ! Idég oul ifél kem,

Oula dar ikk am akal ien,

Ou diner ar drabouh ennem:

Oula tahdrgit d asemmedren,

Innin é ham iekk a akdl ien.

[Kobieto o bialych zebach, przysieggam na Boga, ze mdj bialy wielbtad nie pojedzie
na wyprawe tupiezcza, nie opudci cie, nie oddali sie od ciebie. Wypasam go tylko po to,
aby przyjezdzaé do ciebie i romansowaé, nawet w marzeniach lub myslach, nie oddali sie
od ciebie.] (Foucauld 1925 I: 211)

Powyzsze przykitady ukazuja bliska relacje cztowieka ze zwierzeciem,
z ktorej wynikaja okreslone przywileje i obowiazki. Obecnos$é¢ wielblada
w zyciu ludzi okresla tez ich przeznaczenie zwigzane z wedrowka, walka
i mitodcia. Te trzy elementy przedstawie kolejno w dalszej czedci artykutu.

Koczownicy — wedrowcy

Wedrowka, przemieszczanie sie wpisane jest w koczowniczy tryb zycia. To
przeciez element odrézniajacy spoteczenistwa pasterskie od osiadtych. Ciggle
przemieszczanie sie jest dla Tuarega z pewnoscia konieczne, ale wedréwka
jest tez przyjemnoscia, odskocznia, potrzeba duszy. W ponizszym wierszu
autor méwi o tym, ze wielbtad potrzebny jest do wedréowki przez pustynie.
Nie ma tutaj zadnego odniesienia do kwestii praktycznych. Wida¢, ze sama
wedréwka przez lubiane miejsca przynosi radoéé, a wielbtad pomaga ja
osiagnad.

Ma foull erir tamadint ennit,

Ar Ti-n-kerddet d ahod ennit,

Q I-n-alelehleh d dgédé nnit?,

E n neddéh éd aouner éri nnit.

Nesemmetel foull drotdri nnit.

[Dlaczego chce go wypasac?, Jesli nie po to, by przemierza¢ Ti-n- kerddet i czué jej
palacy wiatr, i I-n- alelehleh i jej wydmy?, Jesli bede zmeczony wskocze na jego szyje,
I usigde, krzyzujac nogi na jego grzbiecie.]” (Foucauld 1925 II: 389)

Nie tylko autorzy wierszy odczuwaja rado$¢ z podroézowania. Wielbtad
tez ma swoje uczucia. Dla niego czas odpoczynku moze byé czasem tesknoty
za podroza: lezzodiiet abeideg ikallen. [Biaty wielblad teskni za wedrowka
przez kraje.| (Foucauld 1925 II: 232). Jesli zas droga jest uciazliwa, wielbtad

7 Warto zauwazyé, ze w tym wierszu ani razu nie pojawia sie leksem wielblqd, choé
sam wielbtad ,wystepuje” w trzech z pieciu werséw wiersza.
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moze przejawiaé swoje niezadowolenie i by¢ w ztym humorze: Eblisen émnds
ab a s dazzen. [Wielbtady zeztoscily sie, nie Smieja si¢.| (Foucauld I: 347).

Tuaregowie wedruja przede wszystkim po to, by zdoby¢ pozywienie dla
zwierzat, zwlaszcza dla wielbladow, co stanowi o koniecznosci przemieszcza-
nia sie wraz z porami roku. Wedréwka naziemna znajduje odzwierciedlenie
w wedréwce kosmicznej i odwrotnie, wedrowka gwiazd znajduje odzwiercie-
dlenie w wedréwce nomadoéw. Tak wiec i w gwiazdach jest wielbtad. Jak pisze
Mohammed Aghali Zakara (2014), odpowiednikiem Wielkiego Wozu jest
Wielbtadzica. Pojawianie sie kolejnych gwiazd jej gwiazdozbioru na horyzon-
cie zwiastuje zmiany por roku. Poczatek tagrest, ‘zimnej pory roku’ (koniec
pazdziernika — poczatek listopada), rozpoczyna sie wraz z pojawieniem sie
atri-n-talemt ‘gwiazdy wielbtadzicy’, koniec gharat ‘pory suchej’ (wrzesieri —
pazdziernik) zapowiada pojawienie si¢ ‘glowy wielbladzicy’, eghef-n-tdilemdt.
Woezesniej pojawiaja sie tylne nogi, tdardn-win-eleqgam i shiwa, przednie
nogi, oraz trzy kregi szyi, tikamshiwen. Podczas awélen, goracej pory suchej
(luty — czerwiec), glowa wielblada jest opuszczana, a jej ponowne pojawienie
sie zwiastuje ‘pore deszczowa’, yél (lipiec—wrzesienn). Edmond Bernus i Ehya
Ag-Sidiyene (1989) dodaja, ze Wielka i Mala Niedzwiedzica nazywane sa
Talamt d-awara-nnet. Awara to cielaczek do 6. miesigca zycia, przywiazy-
wany za noge do pala, przy ktérym codziennie czeka, az matka wielbtadzica
wroci na karmienie.

Wymierzanie przestrzeni i czasu nie odbywa sie w $wiecie tuareskim
w spos6b antropocentryczny — poprzez potrzeby i obowiazki czlowieka, to
zwierze zakresla przestrzen i okresla czas — ten dtuzszy, zwigzany ze wspo-
mnianymi porami roku lub z przeprowadzka obozu za pastwiskami, ale tez
czas dnia, kiedy zwierze potrzebuje pozywienia i spoczynku. Mobilnosé
zwierzat pociaga za soba mobilnosé ludzi. Wielbladzica na niebie wskazuje
Tuaregom czas wypasu wielbladéw na ziemi, poszukiwanie pastwisk, aby
zaspokoi¢ potrzeby zwierzat. Pociaga za soba przeprowadzke ludzi. Namioty
podazaja zatem za zwierzetami, a zwierzeta przenosza je na swoich grzbie-
tach. Czasownik egen ma znaczenie ‘przyklekaé’, stad segen ‘sprawié, ze
przykleknie’, ‘sprawié¢, ze usiadzie’. Czasownik ten uzywany jest tez w zna-
czeniu ‘rozbija¢ obozowisko’, ‘pobyt’ (GDD: 79, FTF: 374). Mozna zatem
metaforycznie powiedzieé, ze to zwierzeta decyduja, gdzie osiada ludzie.

Mobilnos$¢ ma takze wymiar symboliczny, bowiem w $wiecie nomadow,
namiot stanowi $wiat wewnetrzny, staly, bezpieczny, w opozycji do tego co
nieznane, niebezpieczne (zob. Claudot-Hawad, Hawad 1984; Jackowska-Uwa-
dizu: 2014). Kobieta jest w tej wizji zwiazana z namiotem, a mezczyzna
podroézuje. Wielbtad prowadzi mezczyzne przez trudy jego zycia i sprawia, ze
przeprawa przez pustynie nie jest taka trudna. Wielbtad jest w tej wedrowce
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przyjacielem. Amidi nener, sikk i! [Przyjacielu moj, unie§ mnie| (Foucauld
1925 I: 51), mowi jezdziec do swojego wielbtada. Zbliza sie noc, a wielbtad
ma zabraé¢ jezdzca zanim bedzie upal i palace stonice. Mezczyzna dzieki
wielbtadowi wypelnia swoje przeznaczenie: jest koczownikiem i wojownikiem.
Wielbtad stanowi kontakt Tuarega ze swiatem zewnetrznym, bo prowadzi
go poza granice obozowiska, rodu, terytorium. Mozna wiec powiedzieé, iz to
wielblad wyznacza horyzont swiata Tuarega, bowiem dokad moze zaj$é, tam
moga tez zy¢ Tuaregowie. Sama mobilnos¢ jest wartoscia i w oczywisty spo-
sob byta mozliwa dzicki wielbtadowi, stanowigcemu jedyny mozliwy $rodek
transportu. Réznice miedzy tymi, ktorzy mogli a tymi, ktorzy nie mogli sie
przemieszczaé¢ po pustyni, stanowito wtasnie posiadanie wielbtada. Te dwa
stany: mobilno$é i jej brak stanowia wazny element organizacji spotecznej
Tuaregéw, podkreslanej przez powiedzenie: taghimit taghimit, awzlu, awzlu
‘pobyt to pobyt, podrdz to podréz’ (Claudot-Hawad 2002). Rozréznienie to
prowadzi do podziatu na tych, ktorzy podrézuja i na tych, ktérzy pozostaja
wewnatrz spoltecznosci, wewnatrz rodziny. Cho¢ kobiety rowniez przemiesz-
czaja sie, to w pewnym sensie zostaja jednak na miejscu (Walentowitz 2002).
Ich najwicksza wedrowka jest zmiana miejsca namiotu, ale namiot-dom jest
przeciez caly czas razem z kobieta. Kobiety sa w stanie spoczynku, mezczyzni
w stanie ciagtego ruchu. Tak wygladaja tez spotkania towarzyskie. Kobiety
siedza zgromadzone, graja i Spiewaja, a woko6t nich kraza mezczyzni na
wielbtadach w tzw. karuzeli. Mozna powiedzieé, ze ten taniec odzwierciedla
mityczna mobilnosé calej spotecznosci. Ten sam dualizm, pozostawanie na/w
miejscu — mobilno$é, odnajdziemy w wierszach. Kobiety sa ukazywane jako
te czekajace na mezczyzn, ktorzy wyjechali na wojne, lub na tych, ktorzy
maja przyby¢ na spotkanie towarzyskie. Czekaja, ale jednak wymagaja od
mezczyzn tego, by jechali, a nie zostawali na miejscu, wtedy bowiem nie beda
uznani za godnych i nie wypelnig celu wyznaczonego metaforycznie calej
spotecznodci ani swych meskich powinnosci. MezczyZzni moéwia do kobiet,
ze ,wroca”, przyjada’, i sa rozdarci miedzy byciem z ukochana a byciem
wedrowcem czy tez wojownikiem. Nagroda za wybor drogi sa spotkania towa-
rzyskie, a brak mobilnosci, zwlaszcza uczestnictwa w wyprawach tupiezczych
i walce, postrzegany jest jako tchorzostwo. W ten sposob, dzieki obecnosci
wielbtada, ktéry moze mezczyzne zawiezé, ale tez przywozi go z powrotem,
realizuja sie dwie wartosci Tuarega: wojna i mitos¢.

Wielblad bojowy, wielblad towarzysz

Stownictwo zwiazane z walka zajmuje trzecie miejsce, jesli chodzi o cze-
stotliwos¢ pojawiania sie w wierszach tuareskich z wynikiem 303 rekordy
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w 575 wierszach®, ale az 116 wierszy dotyczy bezposrednio spraw walki:
wypraw tupiezczych, wojen, pogrozek®. Tarcze, miecze i oszczepy stanowia
wyposazenie prawdziwego wojownika, ktorym powinien byé¢ kazdy arysto-
krata. A ostatnim elementem wyposazenia wojennego byl wielbtad, dzieki
ktoremu Tuareg zyskiwal okreslony status spoteczny i charakter. Jezdziec
na wielbtadzie znajduje si¢ wyzej niz piechur i jezdziec na koniu, co powo-
duje poczucie nizszosci wobec jezdzca, wywyzsza (nie tylko fizycznie) osobe
siedzaca na wielbladzie. Jezdziec na wielbladzie budzit szacunek i trwoge.

A d gabbesen charet a d emotsen,

Foull arodri n émnds ilebaten,

Esdekkelen titar d elrelafen,

Eziezzenen €élran es kerbeien,

Nel in isedbdr, ab a s amodnen.

[Mlodzi mezezyzni przepasuja sie i staja, wysocy, szczupli i przystojni, na grzbietach
swych wielbtadéw. Wyciagneli miecze z pochew i odbezpieczyli bron, podwineli spodnie do
polowy nogawek; zawiazali pyski wielbladom, by nie zdradzily ich obecnosci.| (Foucauld
1925 I: 25)

Nalezato odpowiednio dbaé¢ o wielbtada, aby moégt zabraé jezdzca na
bitwe, dlatego autor wiersza mowi:

Nezhareg émernigel a d iksa,

Ou tt ill akdl oua s our issedda,

Nesouer tarik in, iestkaka,

Essotter imeggena, negld.

[Wypuscitem mojego mysioszarego wielblada na pastwisko na otwartej przestrzeni, az
stal sie gruby, moze mnie zabraé¢ wszedzie, Osiodlatem go, jest smukty, Dolaczyltem do
innych wojownikéw, ruszylismy.] (Foucauld 1925 I: 128)

Wielbtad nie byt tylko osiodtanym §rodkiem transportu. Byl traktowany
jak towarzysz broni, réwniez w czasie wypraw, polegajacych na zdobywaniu
wielbladéw. Bez wielbtadéw Tuaregowie nie prowadziliby walk, bo to na
ich grzbietach moga pokonaé¢ pustynie i dotrzeé¢ na pole bitwy oraz z niego
wrocié¢. Siodlo — tarik, jest synonimem gotowosci do walki.

A ikk éder oud-rer irdbber,

Eri n émis ataram éhmer,

Ou tt € fler, elliler émesker,

Tarik our € tegged dsetfer.

[Dopoki stopa moze uciskaé szyje wielblada nad miejscem, gdzie jest siodlo, nie prze-
stane go popedzaé, przemierzajac pustynie, siodto nie opusci derki (nie zsiade z wielblada,
nie przestane walczy¢)| (Foucauld 1925 I: 88)

8 Pod uwage wzielam slowa oznaczajace wszystkie dzialania militarne, czasowniki
zwiazane z walka, wszystkie rodzaje broni, zaimki i wystepowanie powyzszych w domysle.

® Warto dodag, ze wiersze, ktorymi przerzucali si¢ walczacy, stanowily nieodlgczny
element samej walki, stad moze ich duza liczba.
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Najcenniejsze siodlo, przeznaczone dla najlepszych wielbtadéw i dla ,naj-
lepszych” ludzi, czyli tych postawionych wysoko w hierarchii spotecznej, ale
tez wykazujacych sie odpowiednimi cechami, to tamzak. Doslownie to tyle
co ‘ghtuche’®, bowiem ten, kto na nim siedzi, powinien pozosta¢ ghuchym
na wszystko, co go rozprasza, i skupi¢ sie na wykonaniu swojego zadania
(Claudot-Hawad za Hincker 2002: 109). Siodlo jest zazwyczaj siodtem wo-
jownika, a wiec z jednej strony to wojownik moze je posiadaé, odwrotnie za$,
posiadanie siodta sprawia, ze mezczyzna uwazany jest za dobrego wojownika,
odznaczajacego sie odpowiednimi cechami, stanowiacymi zbiér wartosci
Swiata tuareskiego. Inaczej méwiac — o tym, czy mezczyzna jest prawdziwym
szlachcicem, a w szerszym znaczeniu — prawdziwym Tuaregiem!!. Siodlo jest
tez uzywane do okreslenia samego wielbtada — ten od siodla (oua n tarik),
to po prostu wielbtad. Takie nazywanie wielbtada wskazywaloby na to,
ze zwierze jest tylko bezwolnym wykonawca polecen jezdzca. Inne wersy
wskazuja jednak, ze wielbtad-wojownik ma tez swoje zdanie i podejmuje
decyzje w sprawach taktycznych. Moéwi wiec do swojego jezdzca: lgdéh dk
simrar, Sentem, kai, éoua d ek entouildl [Dobrze mnie traktowales, a teraz
trzymaj sie, bede galopowac.| (Foucauld 1925 I: 168) i zabiera go na pole
bitwy. Dlatego tez sam jest traktowany jak towarzysz broni. Jeden z wierszy
méwi o wyprawie, w ktorej towarzysz wielbtada nie zostawit go na polu
bitwy, mimo zwigzanego z tym niebezpieczenistwa i namawiania ze strony
innych wojownikéw. Zabral ranione zwierze ze soba, jak zabratby ranionego
wojownika. O takiej bliskiej relacji méwi kolejny wiersz:

Nek ed kai, ébeideg, ourdir ds,

I ihréien ien éd iblas.

Tarik ou hdk € tour tigergas :

Nekkds ousén-d saldn em modsds,

Mir a s gén elkajen, ekkes rds.

[Ja i ty, mo6j bialy wielbladzie, mysle, ze ktorykolwiek z nas przezyje drugiego, bedzie
zty. Obiecuje nigdy wiecej nie zakladaé siodla na twoj grzbiet: chyba ze nadejda zte wiesci

i w przypadku pielgrzymki do Mekki: tylko w tych dwoch przypadkach.] (Foucauld 1925 I:
151).

Poza tym, ze dzieki wielbladowi mozna wyruszyé¢ na pole bitwy i zostaé
bohaterem, mozna tez ukryé¢ sie pomiedzy wielbtady i zostaé tchérzem. Po-
wtarzajacym sie motywem jest ukrywanie sie posréd stada, ktore znajduje
sie na tylach walki. Wielbltady pomagajace sie ukryé¢ jednoczesnie wskazuja

10 Wedtug stownika (PTF II: 575) tamzak to ,,gtuche siodlo”. Nazwe zawdziecza temu, ze
nie wydaje zadnych dzwiekow, kiedy siada na nie jezdziec. Charles de Foucauld w swoim
stowniku (FTF) nie notuje takiego znaczenia.

W jezyku tuareskim ‘arystokrata, szlachcic’ amdjer pl. (lub dhaggar u Tuaregow
Péinocnych).
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na cechy wojownika: korzystanie z ich ,ochrony” postrzegane jest jako cecha
tchorza. Czasownik egen (ktorego wezesniejsze uzycie dotyczyto ‘rozklada-
nia obozowiska’) oznacza ‘przyklekanie jak wielbtad’ i w wyrazeniach: eg
tamagint ‘przykleknaé’, egen dar tagana ‘przykleknaé posréd stada’; egen
dar émndas ‘przykleknaé¢ wsrod wielbtadow’, oznacza ukrycie sie poérod stada
podczas walki. Stad i n tagana lub i n térlamt oraz amotigeh en tagana/ en
terlamt to dostownie ‘ten/czlowiek od stada/wielbladzicy’, a metaforycznie
‘ten/czlowiek, ktory ukryl sie w czasie walki’, czyli tchorz (FTE: 4543).
Podobne okreslenia czesto pojawiaja sie w wierszach:

Oui m melrdan elrdsen dar tdgéna.

[Ci, ktorzy sa tchorzami, chowaja sie posréd stada (na tytach walki)] (Foucauld
1925 I: 39)

Téchchem nesen tamagint a gda,

Abror-di ikkeél-d oul a ikna.

[Wiekszos¢ wojownikow przyklekta (posrod wielbtadow),

bezuzyteczni (wojownicy) wrocili z bitwy z niczym.| (Foucauld 1925 I: 133)

Na podstawie wierszy poswieconych walce mozna odnie$é wrazenie, ze
stuzyta ona Tuaregom nie tylko do tego, aby zdoby¢ tupy, ale przede wszyst-
kim do tego, zeby wypelni¢ swoje przeznaczenie i pokazac sie z jak najlepszej
strony. Za wszystkimi dzialaniami wojennymi stata gléwnie potrzeba zdo-
bycia chwaly, tak aby zdoby¢ uznanie w oczach kobiet i zosta¢ wybranym
przez ukochana. Walka stuzyta wiec udowodnieniu meskosci, dzieki czemu
mezczyzna stawal sie odpowiednim kandydatem na meza. Aby zdoby¢ serce
ukochanej, potrzebowal rowniez swojego wielbtada.

Milosé

Wielbtad doradza i towarzyszy mezczyznie w sprawach mitosnych, czy tez
szerzej — zyciowych, bowiem mezczyzna w $wiecie Tuaregdéw jest bezdomny;,
jego przeznaczeniem jest znalezienie domu, czyli namiotu nalezacego do
kobiety. Mozna powiedzieé, iz zwierze jest powiernikiem i pomocnikiem
w zdobyciu ukochanej, pomaga tez, gdy miltos¢ jest nieszczesliwa. Kiedy
mezczyzna zostal odrzucony, to na wielbtadzie uciekal na pustynie, by
wyplakaé swe smutki. I to wielbtad widzt mezczyzne do ukochanej.

Elkamdou — lilla émeli n trérad,

Oua hi gén ifraouen in atlar!,

E d iéouéd elhem n dnesbekkad

E haner isioud amezzar.

[Chwala Panu wszechmocnemu, ktoéry podarowal mi jako skrzydla wierzchowca
jasnomahoniowego, Gdziekolwiek dopadnie mnie mitosna udreka, on zaprowadzi mnie do
obozowiska (ukochanej).] (Foucauld 1925 I: 8)
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Spotkania czesto byty potajemne, wielbtad musial sie wiec odpowiednio
zachowaé. Kiedy mezczyzna podjezdzat pod namiot kobiety, wielbtad musial
byé cicho i o tym wiedzial:

Nerkdn-tu, wer ehndffit : yessan.
[Nagle zatrzymalismy sie, (md]j wielblad) nie ryczy: on wie (ze nie powinien tego
robi¢)| (Albaka, Casajus 1988: wiersz nr 2, wers 42)

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze duza czesé czasu Tuareg spedza na kochaniu
i tesknocie za ukochang. Wyczekiwanym momentem jest spotkanie towarzy-
skie — @hadl'?, na ktérym mozna spotkaé¢ wolne kobiety i te jedyna. W czasie
ahdl kobiety graja na tradycyjnym instrumencie — #mzad, i §piewaja piesni
po$wiecone wspotczesnym wydarzeniom. Mezczyzna, jadac na dhdl, moze
doswiadczy¢ milosci, ale tez dowiedzieé sie, ze jest niekochany. Tak czy owak,
tesknota do kobiety grajacej na imzad stanowi nieodlgczny element meskiej
drogi, a wielbtad jest tym, ktory te udreke mitosci moze skrocié.

Hir Abadal a i iy dounaf,

En didi iggaren ateklas;

Esmedrener tabarat. Nnir as

I émis nener ,,Sikk i, én nifsas”.

[Bylem w dolinie Abadal; zapragnalem uslyszeé¢ pociagniecie smyczka na kalebasie,
Zamarzytem o dziewczynie i powiedzialem mu (wielbtadowi), Prowadz mnie do niej.
Predko!”] (Foucauld 1925 I: 17)

Nek oua isdddouen tera d dounaf,

Ennir i émas: sikel, € tet nas.

[Jest we mnie milos¢ i pragnienie ujrzenia jej, Powiedziatem do wielbtada: Zaprowadz
nas do niej| (Foucauld 1925 II: 52-53)

Wielblad ma tez swoje zdanie i nie tylko cos widzi, czy tez §wiadomie
spoglada, wypatruje, ale nawet wie o pewnych sprawach, ktére dzieli ze
swym cztowiekiem.

Atlar, oul a s kéiieded Toufrik?
Tesséned a s dsafir en tit.

[M6j wierzchowcu jasnomahoniowy, dlaczego zerkasz na gore Toufrik? Wiesz, ze tam
jest lekarstwo dla moich oczu.] (Foucauld 1925 I: 5-6)

12 Khal stanowil wazne wydarzenie, podczas ktorego spotykaly sie osoby, ktére mogty
praktykowaé asri — wolnosé obyczajéw. Byli to wiec wolni mezczyzni i kobiety, np. wdowy.
W czasie spotkari kobiety graly na tradycyjnej lutni — imzad i $piewaly o tym, kto,
jakie posiada zalety i wady, kto jak sie zachowal w trakcie walki. Imzad byt ,instytucja
kontrolujaca zachowania mezczyzn” (Rybinski 1999: 218) lub po prostu sadem moralnym.
Osadzeni negatywnie mezczyzni byli uwazani za niegodnych lub — jak to okresla Adam
Rybinski — martwi spolecznie (tamze: 217).
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Powyzsze przyktady wskazuja tez, ze wielblad méwi, a jezdziec z nim
rozmawia. Jest wiec partnerem w dyskusji i doradcg, ktérego zdanie brane
jest pod uwage w czasie podejmowania decyzji. W ponizszym przyktadzie,
to wielblad zapewnia jezdZca, ze zabierze go na spotkanie z ukochang.

Inn Aberim [..] : «La bas.

Essa hadan oui kéter nousds,

E tt ill ahal d-ei-der € ti-in nas.»

[Powiedzial mi Aberim (imie wielbtada) [...] ,Dobrze, za siedem petnych dni marszu,
gdziekolwiek byloby spotkanie towarzyskie, dojdziemy tam”.] (Foucauld 1925 I: 312)

Wyrazenia zwiazane z wielbladami staja sie tez podstawa aluzji dotycza-
cych wygladu i sity. Moga one by¢é skierowane zaréwno do mezczyzn, jak i do
kobiet. W ponizszym przyktadzie kobieta jest przyréwnywana do wielbtada.
Jej szyja jest tak gtadka jak szyja wielbtada, na ktérej wytarta sie siersé od
dotykania jej stopa jezdzca.

Ti n eddehodlou n asessarber,

Oua itdgg édar éri a d iher.

[Ty, ktorej skora przypomina skore szyi wielblada w miejscu, gdzie spoczywaja stopy
jezdzca i gdzie stopa pociera szyje tak mocno, ze wlosy wypadaja.| (Foucauld 1925 I: 619)

W dwoch ponizszych wierszach autorzy wychwalaja piekno kobiet przy-
roéwnujac je do wielbtadow.

Touf Tamegelt rour kerat émnas,

Bedagen emddn our ’en degnas.

[Tamegelt jest lepsza niz trzy wielblady, takie, ktore sa zupelnie biate, nie bialo-szare.]
(Foucauld 1925 I: 313)

Tarlamt beidéget teklat ar téné
[(Gest lepsza niz) biala wielbladzica wypasajaca sie pol roku] (Foucauld 1925 I:
527-528).

W kolejnym wierszu autor moéwi, ze kobieta jest totif tiourain mellotilnin
en tnimin [jest piekniejsza (lepsza) niz male wielbtady, karmione przez dwie
wielbtadzice| (Foucauld 1925 II: 73). Male, ktore zostaly wybrane jako
najlepsze, dostaja mleko od wiecej niz jednej wielbtadzicy.

Kobiety tez uzywaja aluzji, aby méwic o swoich preferencjach dotyczacych
malzonka:

Oulterir’ inelli n isakan:

Essoufeq inelli n foudan

[Nie chce prosa (niesionego przez) mlode wielblady, wole proso (niesione przez) silne
i mocne wielblady.] (Benhazera 1908: 17)
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Aluzja ta ma na celu zwrocenie uwagi, ze zona oczekuje od meza zachowa-
nia godnego mezczyzny silnego i odwaznego, a nie zachowania niedojrzatego
chtopca. Wielblad staje sie tutaj znéw metonimia mezczyzny.

Podsumowanie

Dawne teksty tuareskie pokazuja, ze nie mozna méwié¢ o kulturze Tu-
aregdéw, nie moéwiac o wielbtadach. WIELBLAD jest drugim najwazniejszym
pojeciem w (zachowanym gltéwnie w poezji) jezykowym obrazie tradycyjnego
Swiata tuareskiego. Pojecie WIELBLADA otwiera droge do zrozumienia tozsa-
mosci tradycyjnie zyjacych Tuaregéw, bowiem jest ono zwiagzane z rolami
zyciowymi i hierarchia spoteczna. Wglad w dawne teksty pozwala odtworzyé
Swiat, ktory powoli znika na naszych oczach, w ktérym relacja czlowiek —
zwierze stanowi o zyciu calej spotecznosci. Wielbtad towarzyszyt cztowiekowi
zawsze 1 wszedzie przez cale jego zycie, bedac kims$ wiecej niz zwierzeciem
hodowlanym i wiecej niz zwierzeciem domowym. Wielbtady byty istotami,
ktore patrza, czuja, wiedza, dokonuja decyzji i pomagaja swoim ludziom.

Spoteczeristwo Tuaregéw przechodzi proces szybkich i nieodwracalnych
zmian prowadzacych do sedentaryzacji i porzucania koczowniczego trybu
zycia. Procesy zachodzace w jezyku pozwalaja na uchwycenie tego, jakie
miejsce zajmujg dawne wartosci. Kolejnym krokiem w badaniu pojecia
WIELBLAD powinny by¢ badania ankietowe i poréwnanie, jak ostatnie 100
lat wraz z dekolonizacja, globalizacja i niezmiernie szybkim i brutalnym
wejsciem Tuaregéw we wspotczesnoéé wplyneto na relacje cztowiek — zwierze,
i zmienito to pojecie. Tymczasem mozna powiedzie¢, ze wielbtad nie zniknat
z tuareskiego obrazu $wiata. Jest w nim obecny, cho¢ szukaé¢ nalezy go nie
tyle w tekscie, co w danych multimodalnych.
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Streszczenie: Autorka bada pojecie WIELBLADA w jezyku Tuaregéw. Przedstawiona
analiza tekstow gléwnie z poczatku XX wieku dotyczy spoteczenistwa tradycyjnego, czyli
takiego, ktére opiera swdj byt na koczownictwie. Ukazuje znaczenie wielbtada w kontekscie
kultury i tozsamosci Tuaregéow. Dowodzi, ze wykracza on poza swoja funkcje uzytkows,
bedac centralnym elementem systemu praktyk spolecznych oraz tozsamosci Tuaregéw.
Wielblad to przyjaciel, towarzysz broni, doradca. Wielbtad patrzy, wie, podejmuje decyzje.
Pojecie WIELBEADA pozwala odkryé gleboka relacje czltowiek — zwierze, ktora ksztaltuje
role zyciowe czlowieka, wyznacza cele calej spotecznosci i decyduje o funkcjonowaniu ludzi.
Jest to relacja o charakterze symbiotycznym, pozwalajaca méwi¢ o wielbtadach ludzi, ale
tez o ludziach wielbtadéw.

Stowa kluczowe: wielbtad; Tuaregowie; tozsamosé; koczownictwo; Sahara; relacje miedzy-
gatunkowe





