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Wstep

Jesli nazwa Bitgoraj znana jest poza granicami Polski, to niemal wylacznie za
sprawa tworczosci Isaaca Bashevisa Singera (lcchoka Baszewisa) oraz jego brata
Israela Jehoszui Singera. Obydwaj pisarze spedzili dziecifistwo i wczesng mtodosé
w Bilgoraju i okres ten wywarl ogromny wplyw na ich proze. Wspomnienia
z tamtych lat zawarli m.in. w autobiograficznych zbiorach O swiecie, ktérego
Juz nie ma (niettumaczonej dotad na jezyk polski ksigzce 1. J. Singera) oraz
Urzqd mojego ojca i jego kontynuacji Majn tatns bes-din sztub — hemszejchim
zamlung 1. B. Singera (takze nietlumaczonej dotad w calosci na jezyk polski
ani nawet angielski). Réwniez inne, nieautobiograficzne utwory obydwu braci
oraz ich siostry Hinde Ester Kreitman dotycza posrednio lub bezpo$rednio
tego regionu. Bifgoraj to centrum ich malej ojczyzny, miasto, w ktérym ich
dziadek ze strony matki byl rabinem slynacym z wielkiej wiedzy, wplywéw
1 znaczenia. Topografia twérczosci Baszewisa Singera obejmuje zwlaszcza rejon
wokot Bitgoraja, rozciagajacy si¢ na wschéd w strong Tyszowiec i na zachéd do
Janowa. Na poludniowy zachéd od Bilgoraja Baszewis sytuuje np. swoje stynne
opowiadanie Upadek Krzeszowa, a w Goraju — wzorowanym pod wzgledem
topografii i kreowanych postaci na Bilgoraju i ludziach tam poznanych — swoja
pierwsza powies¢ Szatan w Goraju.

Wydobycie powyzszych motywdéw oraz ukazanie zwigzkéw pisarstwa rodzen-
stwa Singeréw z regionem bitgorajskim, a takze przedstawienie szerokiego tla,
czyli historii i kultury Zydéw tego regionu, bylo gléwnym celem konferencji
.Bracia Singerowie i §wiat, ktérego juz nie ma” towarzyszacej Dniom Isaaca
Bashevisa Singera, jakie odbyly sie na ziemi bitgorajskiej 23-25 maja 2003 r.
Miala ona znaczenie naukowe, popularyzatorskie i edukacyjne, kierowana byia
bowiem w duzej mierze do nauczycieli, studentéw i uczniéw z Bilgoraja i okolic.
Organizatorom towarzyszylo przekonanie, ze przyblizenie twérczosci i sylwetki
Isaaca Bashevisa Singera oraz jego rodziny stanowi dobrg okazj¢ do prezentacji
kultury zaréwno zydowskiej, jak i innych istniejacych w przesziosci w regionie
bitgorajskim, a takze do ukazania tej problematyki w kontekscie uniwersalnych
wzoréw porozumiewania si¢, ksztaltowania postaw otwartosci, szacunku i tole-
rancji. Zasieg tego spotkania nie mial bowiem znaczenia wyltacznie regionalnego.
Referaty przedstawione na konferencji wykraczajg daleko poza koloryt lokalny,
podobnie jak tworczo$¢ noblisty, ktéra pomimo czestego osadzenia w realiach
sztetl prezentuje warto$ci uniwersalne.
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Wigkszos¢ zamieszczonych w tej ksigzce tekstow stanowi poklosie konferen-
cji, dwa (Andrzeja Trzcidskiego 1 Zuzanny Brzozowskiej oraz artykut Magdaleny
Ruty dotyczacy tozsamosci) zostaly napisane specjalnie z mysly o tej publikacji,
jeden (Roberta 1 Haliny Rothsteinéw) ukazal si¢ wczesniej w wersji angielskiej.
ZamiesciliSmy takze trzy przemdwienia wygloszone w trakcie konferencji i Dni
Singera. Czes$¢ referatéw ukazata si¢ wczesniej w skroconej wersji w specjal-
nym numerze kwartalnika literackiego ,,Akcent” (3, 2003), periodyku, ktéry od
poczatku swego istnienia po$wi¢cat wiele uwagi osobie i tworczosci Baszewi-
sa. W numerze tym zamieszczono takze duzy wybodr innych tekstow dotycza-
cych tworczosci noblisty, jak réwniez pierwodruki utworéw rodzenstwa Singeréw
w przekladzie bezposrednio z jidysz.

Dni Singera doprowadzily poSrednio do niezwykle ciekawego odkrycia. Otoz
w rece dyrektora Muzeum w Bilgoraju trafito kilkadziesigt plansz, tzw. kart
preszpanowych z miejscowe]j drukarni, prawdopodobnie Kronenberga. Wykonane
ze sklejonych starych gazet i innych drukéw zawierajg m.in. fragmenty pisem-
ka ,,Salamandrie” zredagowanego w 1923 r. przez dziewigtnastoletniego Izaaka
Zingera. Bibliografie wspominaly wprawdzie o tym pisemku, ale — o ile nam
wiadomo — nie zachowat si¢ zaden jego egzemplarz. Tymczasem z czgsci, ktorg
udato si¢ zrekonstruowaé, wynika, ze zawiera ono co najmniej dwa teksty przy-
szlego noblisty: Dos dercejlt der mistiker fun Tarnomiasto (Mistyk z Tarnomiasta
[Tarnogrodu] opowiada) oraz Der banaler futurizm (Ten banalny futuryzm). Jest
to tez chyba jedyny przypadek, ze przyszly pisarz podpisal sie swoim peinym
imieniem (w zdrobniatej formie — Icie) i nazwiskiem. W oficjalnym debiucie
warszawskim z 1925 r. sygnowal swoje opowiadanie inicjatem ,,Ce”, a recen-
zje pseudonimem Icchok Cwi, niedtugo péZniej zas przyjat przydomek Baszewis
dla odréznienia od swojego brata, znanego i cenionego juz w latach dwudzie-
stych pisarza. Szczegdtowe opracowanie tego miodzieniczego, nieoficjalnego —
bo wydanego wlasnym sumptem — debiutu ukaze si¢ w Roczniku Biblioteki
Narodowe;j.

Tak jak poprzez posta¢ noblisty poznajemy zapomniang juz niemal dzisiaj
tworczo$¢ jego starszego rodzenstwa, brata Israela Jehoszui i siostry Hinde Ester
Kreitman, tak poprzez t¢ uzdolniong literacko tréjke siggamy do historii wie-
loetnicznego Bilgoraja i jego zydowskich mieszkancéow. Tom ma charakter in-
terdyscyplinarny. Wsréd autoréw sa historycy, historycy sztuki, literaturoznawcy,
Jjezykoznawcy i socjolog, prezentujacy caly wachlarz spojrzen, co pozwala ukazac
aspekty historii i kultury zydowskiej w szerokim kontekscie, a zarazem uzmysfo-
wic¢ sobie réznorodno$¢ i bogactwo regionu.

Honorowym goSciem Dni Singera byl syn pisarza, Israel Zamir, ktory ze
wzruszeniem chodzil po miejscach, o ktorych pisat i opowiadal mu ojciec.
Niestety — ze wzgledu na rozmiar zniszczenia — prawie nic z éwczesnego
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Bitgoraja si¢ nie zachowato. Tym wazniejsza jest zatem pamigc o tamtych ludziach
i czasach, kiedy réznorodnosé zwyczajow, jezykow, religii i1 tradycji byta czyms$
oczywistym, a pickny roztoczanski krajobraz mégl budzi¢ w trzynastoletnim
[cchoku Zingerze, po raz pierwszy przyjezdzajagcym w 1917 r. w te strony z matka
i mlodszym bratem, skojarzenia z biblijnym rajem. Zarazem jednak, cho¢ pisarz
jeszcze w latach osiemdziesigtych XX w. potrafit doktadnie opisa¢ domy i ulice
w miescie, nie moégt i nie chcial wréci¢ do Bilgoraja, w ktérym nie bylo juz
Zydéw. Nikt nie jest w stanie odbudowaé tamtego §wiata, ale jedno co mozemy
zrobié, to zachowa¢ go w zywej pamig¢ci m.in. poprzez poszukiwania badawcze,
ktérych wyniki mamy okazje pozna¢ w oddawanym do rak czytelnikdw tomie
przygotowanym nieprzypadkowo w setng rocznic¢ urodzin pisarza.

Redaktorzy dzigkujg w imieniu swoim i Autoréw recenzentowi ksigzki
dr. hab. Marcinowi Wodziiiskiemu, ktérego wnikliwe uwagi pozwolity — w miarg
mozliwosci — na udoskonalenie wigkszosci tekstow przed przekazaniem ich do
druku.

W trakcie redagowania tego tomu odeszto na zawsze dwoje autoré6w zamiesz-
czonych w nim tekstéw, ktérzy byli takze mocno zaangazowani w przygotowanie
Dni Singera: profesor Andrzej Wasek i1 dr Katarzyna Wiectawska. Ksiazke te
poSwigcamy Ich pamiegci.

Monika Adamczyk-Garbowska
Bogustaw Wréblewski






Israel Zamir

Kibuc Bet-Alpha
Izrael

Bitgoraj mojego ojca

Moja zona Aviva i ja pragniemy podzigkowaé wszystkim, ktérzy umozliwili
nam przyjazd do Bitgoraja oraz uczestnictwo w dzisiejszej uroczystosci, zwlasz-
cza Wiadzom Miasta i Uniwersytetu oraz Pani Profesor Monice Adamczyk-Gar-
bowskiej.

Drodzy Przyjaciele,

Méj ojciec Isaac Bashevis Singer potrafit wspaniale opowiada¢. Pozwdlcie,
ze zaczn¢ moja wypowiedz tak, jak on sam by ja mogt zaczaé, od opowiesci.

Matka Icchoka nazywatla si¢ Baszewa. Pewnej nocy Baszewa miata sen, ze
jej ojciec, ktéry mieszkal w Bitgoraju, zmarl. Nie otrzymata wprawdzie zadnego
listu z podobna wiadomoscia, ale mimo to, choé¢ z natury byla sceptyczna,
uwierzyla w 6w sen. Czuta, ze musi pojechac¢ do Bitgoraja. I tak pewnego letniego
dnia w 1917 r. Baszewa z dwoma synami, Icchokiem i Mosze, wybrafa si¢ do
Bitgoraja w odwiedziny, ktére mialy trwa¢ diuzej, niz planowali. Po trzydniowe;j
podrézy zatrzymali sie na stacji kolejowej, zeby przesigs$¢ si¢ do innego pociggu.
Na stacje wyszly trzy kobiety. Icchok ustyszal, jak wotaja: ,,Baszewa”. Te kobiety,
znajome matki, przekazaly jej smutng nowin¢. Sen okazat si¢ prawdziwy. Ojciec
rzeczywiscie nie zyl.

Pierwsze lato Icchoka bylo wspaniate. Miat trzynascie lat. Swiecito stonce,
byto cieplo i nie brakowalo jedzenia. Icchok uwielbial czytaé, ale ksiagzki, kt6-
re czytal, spotykaly si¢ z wielkg dezaprobatg ze strony bilgorajskich chasydéw.
Zaczgto plotkowaé na jego temat i Baszewa zarzucila mu, ze naraza na wstyd
cala rodzing. Ale Icchok dalej czytat zakazane lektury. Poznawal utwory wspot-
czesnych mu zydowskich autoréw, pisane w jidysz, ktére ceniono na Swiecie, ale
nie wéréd chasydéw w Polsce: Mendele Mocher Sforima, Szolem Alejchema,
Icchoka Lejba Pereca, pisarzy stynnych gdzie indziej, ale nie w Bilgoraju. Icchok
zaszywal si¢ na jabloni w ogrodzie i zachlannie czytal ksigzki, sztuki i artykuty.

W 1917 r. podczas pierwszej wojny Swiatowej brakowato zywnosci. Aby
poméc Zydom w Polsce, Zydzi amerykanscy zaczeli wysyla¢ worki z maka
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i wkiadali do tych paczek przekiady wielkiej literatury europejskiej na jidysz.
Teraz lcchok odkryt utwory tak stynnych pisarzy, jak Strindberg, Turgieniew,
Tofstoj, de Maupassant, Czechow, jak réwniez Spinoza, filozof, ktdry wierzyt, ze
wszystko we wszech§wiecie jest czesciag Boga.

Biigoraj byl uniwersytetem mojego ojca. W czasie tych kilku lat, kiedy tu
mieszkal, przyswoil sobie bardzo duzo wiedzy. Ale w wieku osiemnastu lat
poczul, ze Bilgoraj jest zbyt maly i ciasny pod wzgledem pogladéw i stylu bycia,
ze nie jest miejscem, w ktérym chce spedzi¢ cale swoje zycie. Coraz bardziej
pragnat wrécié¢ do wielkiego miasta, Warszawy, i tak tez w koncu uczynit.

Moj ojciec nigdy nie zapomnial Bitgoraja. Ktérego$ dnia w latach osiemdzie-
sigtych zapytalem go, czy potrafilby jeszcze opisa¢ miasteczko. ,,Oczywiscie” —
odpart. ,,Kazdy dom. Kazda ulice”. Na chwile zamknat oczy. Widziatem, ze wspo-
mina minione dni. Potem powiedzial: ,,Domy w Bitgoraju byly niskie, z dachami
krytymi gontem, poro$nietymi czgsto mchem. W Srodku miasta znajdowat sie ry-
nek otoczony zydowskimi domami i sklepikami. W poblizu miasta przeplywata
rzeka, dostarczajac energi¢ dla dwoch wodnych mtynéw. Zaktadam, ze ta rzeka
dalej tam plynie. Potrafi¢ opisa¢ doktadnie izby w domu, w ktérym mieszkaliSmy:
meble, poiki na ksigzki, wskazaé, gdzie stala ta czy inna $wigta ksiega”. Mowit
dalej: ,Jesliby zydowski Bitgoraj dalej istnial, tatwo bym si¢ mégt po nim poru-
szaé. W miescie panowala zydowska atmosfera, byfa tam synagoga, chasydzkie
domy modlitwy, jesziwy, chedery, religijna szkota dla dziewczat i mykwa”. Mgj
ojciec nigdy nie zapomniat Bitgoraja. Jednak kiedy miastn zostato zniszczone, nie
moégt tam wrécié, nie mégt wrécié do Bitgoraja, w ktérym nie bylo juz Zydéw.

Dzigkuje Panstwu bardzo za umozliwienie mi ujrzenia Bilgoraja na wiasne
oczy, poznania miejsca, gdzie mdj ojciec Isaac Bashevis Singer spedzit lata tak
wazne dla jego rozwoju.

Przetozyta z angielskiego
Monika Adamczyk-Garbowska



Marian Kurzyna
Bitgora)

Ziemia bitgorajska obszarem przenikania kultur

Celem tych wstgpnych rozwazan bedzie przyblizenie bogactwa kulturowe-
go ziemi bilgorajskiej. Postrzegam ja jako obszar, na ktorym dominujacg role
na przestrzeni wiekéw odgrywato miasto Bilgoraj — na plaszczyznie handlo-
wej, administracyjnej, przemystowej, ustugowej, a takze wiezi migdzyludzkich.
Obszar ten rozni si¢ od obecnej powierzchni powiatu bitgorajskiego, gdyz w ko-
lejnych okresach historycznych ciazyly ku Bilgorajowi miejscowosci polozone
nawet w obecnym wojewddztwie podkarpackim, mi¢dzy innymi Harasiuki, Krze-
sz6w, Huta Krzeszowska, czy tez Kocudza w powiecie janowskim. Z kolei gmi-
na Turobin dopiero po ostatniej reformie administracyjnej jest blisko zwigzana
z Bilgorajem, gdyz historyczne wi¢zi tycza ja z ziemig chetmska. Geograficz-
nie ziemia bitgorajska nalezy do takich jednostek geograficznych, jak Padét Za-
mojski, wchodzacy w skiad Wyzyny Lubelskiej, Roztocze Zachodnie, Réwnina
Bilgorajska i Ptaskowyz Tarnogrodzki, stanowigce czg$é Kotliny Sandomierskie;j.
Obszar ten pokrywata olbrzymia Puszcza Solska z bagnami i mokradiami, stad
stale osadnictwo na rozpatrywany teren wkroczyto stosunkowo pdzno. Najstarszy
sredniowieczny rodowod majq Turobin i Goraj. Historia analizowanego obszaru
jest zwiagzana z dziejami ziemi czerwienskiej, bedacej przedmiotem walki po-
miedzy Piastami a ksigz¢tami kijowskimi. Dopiero Kazimierz Wielki utrwalii tu
panowanie Polski od 1366 r. az do jej rozbiorow.

Od zarania dziejow przez ziemig¢ bifgorajska przeciagaly kolejne burze wojen-
ne z udzialem Tataréw, Wolochow, Kozakéw. Szwedow, siedmiogrodzkich wojsk
Rakoczego. Z jednej strony osiedlata si¢ tu ludno$¢ polska z Mazur, Mazowsza
i Matopolski, z drugiej zas ludnos¢ ruska i gromady pasterzy wotoskich, kto-
rzy w Puszczy Solskiej prowadzili zimowy wypas owiec (najintesywniej w XV
1 XVI w.). Z osadnictwem woloskim zwigzane jest nazwisko Woloszyn czy tez
elementy stroju bitgorajsko-tarnogrodzkiego, jak buty chodaki i drewniana obrgcz
zaktadana na glowe zwana chamelka, a takze skorzany pas. Az do czaséw unii
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lubelskiej przez ziemi¢ bilgorajska przebiegala granica polsko-ruska, co znalazto
odzwierciedlenie w nazwie rzek Biata Lada, zwanej Polskg Ladg, 1 Czarna Lada,
zwanej Ruskg L.ada. Na pdéinocy zamieszkiwali katolicy, na potudniu za$§ ludnos¢
prawosiawna i unici, po zawarciu w 1596 unii brzeskiej. Ci ostatni stanowili
nieodiaczng czesS¢ spoleczenstwa Rzeczypospolitej. W wigkszosci uwazali si¢ za
Polakéw nierzadko gingc za wiarg 1 ojczyzng. Jednym z haset powstania kozac-
kiego pod wodzg Bohdana Chmielnickiego w 1648 r. byla obrona prawostawia;
wiele miejscowosci zostalo woéwczas spalonych. Zniszczono klasztor franciszka-
now w Puszczy Solskiej, a na polanie Kopytok kofo Biszczy doszio do bitwy.

W péZniejszym okresie zaboréw trwata drastyczna kampania wiadz carskich,
ktdre silg nawracaly unitéw na prawostawie, chociaz nie z takim nasileniem jak
na ziemi chetmskiej i Podlasiu. Temat ten podjal w swoich utworach urodzony
w Bitgoraju pisarz, Waclaw Zmudzki, pochowany na Cmentarzu Orlat Lwow-
skich. Cerkwie prawosfawne istnialy w Turobinie, Soli, Majdanie Starym, Bisz-
czy, Potoku Gérnym, Rézarncu, Chmielku, Lukowej, Babicach i Korchowie. Cer-
kwie greckokatolickie funkcjonowaly w Bilgoraju, Lipinach Gérnych, Ksiezpo-
lu, Luchowie Gérnym, Obszy, Zamchu i Tereszpolu. Bifgorajska cerkiew unicka
$w. Jura, obecny kosciét Sw. Jerzego, zostala zbudowana w latach 1790-1793
z inicjatywy ksi¢edza Jana Zieniewicza. Cerkiew konsekrowal 28 maja 1798 r.
biskup chetmski Porfiry Wazynski, ktéry wspotpracowal z Tadeuszem Kosciusz-
kg w rekrutacji zotnierzy do jego armii. W latach kasaty unii zamieniono j3 na
cerkiew prawostawng, a w 1919 r. rekoncyliowano na kosciot tacinski. W 1942 r.
znowu stuzyla prawostawnym, a po zakonczeniu wojny katolikom. Podobny los
spotkat inne cerkwie unickie. W 1919 r. w Bifgoraju mieszkato 875 unitéw, w pa-
rafii za$ Puszcza Solska — 2447. W Ksi¢zpolu urodzif si¢ greckokatolicki biskup
chetmski Jan Teraszkiewicz. Przez diugie lata wyznania rzymskokatolickie i grec-
kokatolickie zgodnie ze sobg wspodlistnialy. Obecnie na terenie ziemi bilgorajskiej
czynna jest cerkiew prawostawna w Tarnogrodzie, zbudowana w latach siedem-
dziesiatych XIX w. Jednego z tarnogrodzian, ojca Leoncjusza Stasiewicza, Swiety
Synod Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej wynidst w 2000 r. na ottarze. Drewnia-
na cerkiew prawostawna w Majdanie Starym o diugosci 32 m (obecny kosciof
rzymskokatolicki p.w. §w. Piotra i Pawifa) byla najwigkszg z cerkwi dawnego
wojewodztwa zamojskiego

Jedna z dzielnic Bitgoraja nosi nazwe Bojary — etymologia wskazuje wiec
na ruskg szlachte. Do 1945 r. Ukraincy stanowili 20% mieszkancow powiatu
bitgorajskiego. W 1938 r. w ramach akcji rewindykacyjnej rzadu polskiego, kiedy
napiecie w stosunkach polsko-ukrainskich bylo coraz wieksze, zlikwidowano
cerkwie prawostawne w Chmielku, Ksi¢zpolu i Obszy.

Moéwige o mozaice religijnych wyznan nalezy wspomnie¢ o wyznaniu kal-
winskim, ktérego rzecznikiem byt réd Gorajskich, kolonizujacy poétnocng czgsé
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ziemi bilgorajskiej. W ogrodzeniu kosciota p.w. NMP w Bitgoraju znajduje si¢
kapliczka z data 1699, upami¢tniajacg Smierc ostatniego kalwina w Bitgoraju.

W koncu XVII w. osiedlili si¢ tez tutaj Tatarzy, nagrodzeni w ten sposéb
przez krola Jana III Sobieskiego za udziat w odsieczy wiedenskiej. Wczesniej zas
osadzono jericéw tureckich i tatarskich w Kocudzy. Na ziemi bitgorajskiej osiedlili
si¢ takze w XIX w. Niemcy, gtéwnie rzemieslnicy, m.in. w Rézancu. W jednej
z najwigkszych wsi, Soli, powstalej w potowie XVI w., zamieszkali osadnicy
holenderscy z Fryzji, trudniacy si¢ hodowlg bydia, a miejscowos¢ ta az do
korica XVI w. nosita nazwe Olendrow. Pomnik na wzgérzu Panasowka, miejscu
powstanczej bitwy w 1863 r., upamietnia poleglych powstaficow z oddziatu
Marcina Lelewela-Borelowskiego, w tym Wegrow, na czele z hrabiag Edwardem
Nyarym. Bohaterski udzial Wegréw w powstaniu styczniowym przypominajg
»kopijniki” w Zwierzyncu i1 Batorzu. Ten drugi znajduje si¢ na mogile majora
Wallischa.

Zydzi osiedlali si¢ na ziemi bitgorajskiej poczawszy od XVI w. Byli to
Zydzi aszkenazyjscy. Trudnili si¢ handlem i rzemiostem, stanowiac konkurencje
dla ludnosci polskiej i stopniowo monopolizujac zycie gospodarcze. W okresie
okupacji niemieckiej ludnos$¢ polska niekiedy z narazeniem zycia przechowywata
Zydéw. Przykladem mogg tu by¢ lesniczy Jan Mikulski czy Pawet i Wiktoria
Trzcinscy. Ci ostatni przyplfacili pomoc zyciem, podobnie jak rodzina Wréblow
z Bidaczowa Starego. I choé nie zawsze zycie w Polsce bylo dla Zydéw pomysine,
to — w poréwnaniu do innych krajéw Europy — w Polsce wiodto im si¢ nieZle,
nierzadko lepiej niz gdzie indziej, bowiem cieszyli si¢ najwieksza autonomig.
Pamiatkami po Zydach na naszej ziemi s3 synagogi w Tarnogrodzie, J6zefowie,
Turobinie oraz cmentarze — oprocz wymienionych miejscowosci w Goraju,
Frampolu, Bilgoraju, Krzeszowie.

Na czele bitgorajskiej Gminy Zydowskiej w okresie migdzywojennym stat
cadyk Motel Rokeach uwazany za cudotworce. W Jozefowie dzialtala stynna
drukarnia Waxa, a wspélzatozycielem Tarnogrodu byt Zyd Mojzesz. Bedziemy
o tym wszystkim obszernic mowili.

Dzisiejsza konferencja — towarzyszaca Dniom Isaaca Bashevisa Singera —
jest okazja do dialogu, do poszukiwania — pomimo odmienno$ci — wspdlnych
wartosci, a wiec tego, co moze taczyd, jesli dzieje si¢ w duchu prawdy i krytycznej
oceny historycznych relacji i postaci. Bez spotkania nie ma dialogu, o czym przy-
pomina stale Ojciec Swiety Jan Pawet I1, najwiekszy oredownik pojednania religii
1 narodéw. Bez watpienia ziemia bilgorajska jest pomostem miedzy Wschodem
a Zachodem, terenem gdzie w sposob widoczny nastepowalo przenikanie kultur.
Kolejne pokolenia naszych bitgorajskich pradziadéw dawatly przyktad pokojowe-
go wspolzycia z ludZmi réznych wyznan. Mieli mocne poczucie szacunku dla
Swietosci, dla Boga, cechowala ich zyczliwo$¢ dla innych. Byli — jak bySmy
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dzi§ powiedzieli — zwolennikami Europy Ojczyzn, zachowujgc przy tym swoja
tozsamo$¢ i wiernoS¢ wyznawanym przez siebie wartoSciom. Niestety w obli-
czu procesow globalizacji, rozpowszechniania si¢ kultury masowej i dominacji
mediéw wiele z tych tresci ulega zapomnieniu i znieksztalceniu.

Wyrazam nadziej¢, ze to trzydniowe spotkanie bg¢dzie okazjg do odkrycia
bogactwa kultury naszej malej ojczyzny i poznania jej pigckna. Niech utrwali
sie¢ wsrod uczestnikow tej konferencji obraz ziemi bifgorajskiej z bocianimi
gniazdami, kwiecistymi igkami, krzyzami i figurami przydroznymi, domami,
w ktdérych mieszkajg ludzie, pamigtajacy jeszcze o uczynieniu znaku krzyza nad
bochnem chleba czy przed podrdza.

Na koniec pragne dodaé, ze wiedza o wielokulturowej przestrzeni naszego
regionu jest od dwudziestu lat przekazywana mlodziezy w szkotach poprzez na-
uczanie przedmiotu ,,Edukacja regionalna po ziemi bifgorajskiej”. Od dziesig¢ciu
lat miodziez uczestniczy w konkursach krajoznawczo-historycznych eksponuja-
cych bogactwo kulturowe tej ziemi. Dzig¢ki organizowaniu rajdéw i obozow we-
drownych przez nauczycieli zwigzanych z odziatem PTTK w Bilgoraju, ktérego
mam przyjemnoS¢ by¢ prezesem, uczniowie poznajy odrebnosci kulturowe roz-
nych regionéw Polski. Efektem tych szeroko zakrojonych dzialan sg prace pisane
przez mlodziez w ramach konkursu ,,Poznajemy Ojczyzne”.

Poetka ziemi bitgorajskiej, Urszula Koziot, pisze w swojej Inwokacji:

,Bitgoraju pajdo kraju, lesna ziemio stokorodna...”

Zycze, aby dla wszystkich uczestnikéw tego spotkania ziemia bitgorajska
okazala si¢ kromkg chleba.
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Zydzi bitgorajscy w okresie przedrozbiorowym

W czasie, gdy Adam Gorajski podejmowal decyzj¢ o zatozeniu nad rzeka
t.ada nowego miasta, osadnictwo zydowskie na terenie Lubelszczyzny znajdo-
walo si¢ juz w pelnym rozkwicie. Gidéwnym jego centrum pozostawal Lublin,
gdzie juz w polowie XVI w. funkcjonowata jedna z najliczniejszych, ustepujaca
jedynie Kazimierzowi pod Krakowem, Poznaniowi i Lwowowi, gmin zydowskich,
liczaca okolo 500 oséb'. W 1578 r. — wedlug rejestréw pogiéwnego — okoto
350 Zydow mieszkato w réznych innych miastach wojewodztwa lubelskiego, przy
czym naplyw ludnosci zydowskiej do tych miast 1 jej dynamika demograficzna
wykazywaly w drugiej polowie XVI w. wyrazng tendencjg wzrostowa. Dotyczyto
to zwlaszcza nowych miast prywatnych, szlacheckich, ktorych w XVI stuleciu
w wojewodztwie lubelskim lokowano 22 (do tego dodac trzeba jedno miasto kro-
lewskie — Ostréw oraz jedno w dobrach koscielnych — Puchaczéw)?. Ludno$é
zydowska, oddajaca si¢ przewaznie typowym zajeciom miejskim, znajdowala tam
odpowiednie warunki egzystencji. Zydzi spodziewali si¢ takze wiekszej stabiliza-
cji zycia w tych zakladanych od podstaw miastach, w ktérych w duzo mniejszym
stopniu niz w oSrodkach starych spotykali si¢ z przejawami antagonizmow i wro-
gosci na tle konkurencji w rzemiosle i handlu. Osadnicy zydowscy mogli liczyé
przy tym na przychylnos¢ wiascicieli nowych osrodkéw miejskich, zainteresowa-
nych ich rozwojem i nierzadko zachecajacych wprost do osiedlania si¢ w nich
roznych grup ludnosci. W XVI stuleciu — wedlug dotychczasowych badan —
obecnosé¢ Zydéw da sie stwierdzi¢ w 21 miastach wojewodztwa lubelskiego®.

! Por. na ten temat: S. Wojciechowski, Gmina zydowska w Lublinie w XVI wieku, ,Biulctyn
ZIH” 1952, nr 2, s. 204-230; T. Opas, Sytuacja ludnosci iydowskiej w miastach szlacheckich
wojewodztwa lubelskiego w XVIII wieku, ,Biulctyn ZIH" 1968, nr 67, s. 6; . Muszynska, Zydzi
w miastach wojewodziwa sandomierskiego i lubelskiego w XVIII wieku, Kielce 1998, s. 106 nn.

2 R. Szczygict, Lokacje miast w Polsce XVI wieku, Lublin 1989, s. 55-59.

3 1. Muszynska, op. cit., s. 197 (tab. 49). W swym zestawieniu autorka nie uwzglednita
Biigoraja, cho¢ dysponujemy wzmiankami o obecnosci tam Zydéw juz u schytku XVI w. (zob.
nizej).
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Bitgoraj nie odbiegat od tych ogdlnych tendencji. W przywileju lokacyjnym
miasta z 10 wrzesnia 1578 r. nie bylo co prawda bezposrednio mowy o Zy-
dach — przywilej zezwalal tylko ,ludziom wszelakiego stanu, pici i rodzaju”
na swobodne uczestnictwo w cotygodniowych targach i trzech corocznych jar-
markach® — ale znany z tolerancyjnej postawy Adam Gorajski z pewnoscig
chetnie widzial tu takze osadnikéw pochodzenia zydowskiego. Zydzi zamiesz-
kiwali w Bilgoraju jeszcze za jego zycia (zm. w 1602 r.). Dowodzi tego pierwsza
znana nam wzmianka dotyczaca Zyda bitgorajskiego, zapewne kupca, Abraha-
ma Kormana, odnoszaca si¢ do 1597 r. W grudniu tego roku skarzy! si¢ on
w grodzie lubelskim na niejakiego Stanisiawa Jodiowskiego, ktéry napadl na
niego na publicznej drodze, dotkliwie pobil, poranil, a takze obrabowal ze stu
talaréw, 134 zlotych florenéw i 50 zip>. Wzmianka ta $wiadczy zarazem o nie-
przecigtnym potencjale finansowym pierwszych zydowskich mieszkancéw Bilgo-
raja.

Skupisko zydowskie w miescie nad t.adg rozrastalo si¢, w zwiazku z czym —
wzorem innych miast — zaistniala potrzeba prawnego uregulowania jego statusu,
a takze okreslenia ram prawnych majacych zapobiega¢ ewentualnym konfliktom
z ludnoscia chrzescijanska. Dokonal tego Zbigniew Gorajski, syn zalozyciela mia-
sta, nowy wlasciciel Bilgoraja. W przywileju z 20 wrze$nia 1616 r.® przyznawal
on Zydom, ,ktérzykolwiek albo teraz juz do tego czasu tam mieszkaja, albo na
potym mieszkaé bgda”, pelng swobode osiedlania si¢ ,,w przerzeczonym mia-
steczku Bifgoraju”, pozwalal im na swobodne nabywanie i odsprzedawanie tam
placéw, pol i ogrodéw oraz budowanie doméw zaréwno w rynku, jak i przy
ulicach. Na prosbe samych Zydéw zezwolit na zbudowanie béznicy, ,,domu dla
doktora” (rabina), kantora, szkolnika oraz szpitala dla chorych, przyznajac na te
cele dwa domy przy ul. Krzeszowskiej, ,,nad stawem”, wraz z nalezacymi do
nich placami, ktére Zydzi winni byli wykupi¢ od aktualnych dzierzawcéw. Place
te i zbudowane na nich obiekty w przysztosci mialy by¢é zwolnione od jakich-
kolwiek Swiadczen na rzecz miasta i jego wiascicieli. Od wszelkich podatkéw

* R. Szczygiet, W dawnej Rzeczypospolitej (1578-1795), [w:] Dzieje Bitgoraja, Lublin 1985,
s. 15-17.

% Archiwum Panstwowe w Lublinie, Ksiggi grodzkie lubelskiego RMO (dalej: APL, KgIR-
MO) 31, k. 456v.

6 Archiwum Giéwne Akt Dawnych w Warszawie, Archiwum Gospodarcze Wilanowskie,
Anteriora 214 (dalej: AGAD, AGW), k. 6; por. tez J. Muszynska, op. cit., s. 112-113. Przywilej ten
zostal potwierdzony w 1665 r. przez Teofilg¢ Rejowy, cérke Zbigniewa Gorajskiego, po przejgciu
przez nig débr bitgorajskich. Juz po napisaniu niniejszego tekstu udalo mi si¢ dotrze¢ do ksiazki
J. Goldberga Jewish Privileges in the Polish Commonwealth (t. 2, Jerozolima 2001), gdzic na
s. 23-32 wydawca zamiescit potwierdzenie tego przywileju przez Teofilg Rejowa wyjete z rekopisu
w AGAD, biednie jednakze sugerujac, ze stato si¢ to w 1682 r. W tomie tym znalazly si¢ tez inne
materiaty z tego rekopisu, o ktérych wspominam w dalszej czgéci opracowania.
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1 czynszow mial by¢ wolny takze cmentarz zydowski, ktéry Gorajski zezwalat
Zydom zalozy¢ ,,za miastem, na miejscu upatrzonym”.

W tym samym przywileju Zbigniew Gorajski nakreslit tez ogélne ramy praw-
ne okreslajace sytuacj¢ zydowskich mieszkancéw miasta. Szanujac autonomicz-
ne uprawnienia Zydéw w Rzeczypospolitej, wyjat ich spod sadowych uprawnien
tawy 1 rady miejskiej, ustanawiajgc dla nich odrgbnego, powotywanego przez
siebie sedziego, do ktdérego ,,oni starszego swojego przylacza”. Od rozstrzygnieé
tego sadu Zydom przystugiwaé miala apelacja bezposrednio do wiasciciela mia-
sta. Przywilej zapewnial Zydom peing swobode dziatalnosci gospodarczej, na
rowni z ludnos$cig chrzescijariska. Mogli prowadzi¢ ,handle wszelakie, ktorekol-
wiek jeno by¢ moga”, a takze trudni¢ sie rzemiostem. RzemieSlnicy zydowscy
uwolnieni zostali przy tym od koniecznosci przynalezenia do cechéw miejskich;
cechom zakazano takze domagania si¢ od nich czegokolwiek, ,,co by przeciw-
ko ich zakonowi byto”. Jednoczesnie Zydzi zréwnani zostali z chrzescijanskimi
mieszkancami miasta w ponoszeniu wszystkich cigezaréw miejskich, podatkéw,
czynszéw, skiadek, opfat jarmarcznych itp.

Uprawnienia te potwierdzit przywilej Zbigniewa Gorajskiego dla Bitgoraja
z 21 grudnia 1634 r.” Traktowal on wszystkich mieszkacéw miasta, zaréwno
chrzescijan, jak i Zydéw, ktérzy ,,przyjeli osadg” (mieszkali tu na state), na réwni,
przyznajac im takie same prawa, ale i obowigzki. Wszyscy mieszczanie mogli
wiec korzystaé¢ ze swobod gospodarczych, wszyscy uzyskali wolnos$¢ produkcji
i wyszynku trunkéw, piwa i gorzalki, za co miasto miato kazdego roku pfacié
wlascicielowi 60 ztp. Wszyscy mieszkancy obcigzeni tez zostali jednakowym
czynszem: od kazdego placu mieli ptaci¢ panu miasta rocznie po 2 zlp, z kazdego
pottanka roli rocznie po 4 ztp oraz dawaé po korcu zyta i owsa (z éwierc¢tanka
odpowiednio potowe), od kazdego browaru i od kazdej bani gorzalczanej winni
byli dawa¢ po 3 zip i 6 gr, od kazdego stodu piwnego i gorzaiczanego po 10 gr
i inne. W przywileju czytamy takze, ze ,ksiedzu ewangelickiej religiej kazdy
gospodarz powinien co rok raz wéz drew przywiez¢”, wiec pewnie 1 do tego
obowigzku Zydzi musieli sie przykiadac.

Wspomniane przywileje, stosunkowo korzystne, sprzyjaly — jak si¢ wyda-
je — osadnictwu zydowskiemu w Bitgoraju. Juz w 1628 r. Josko, starszy Zydéw
bilgorajskich, oddat 12 ztp szosu od 15 znajdujacych si¢ w miescie domoéw zy-
dowskich®. Przyjmujac stosowany w literaturze historycznej wspétczynnik 7 os6b

7 AGAD, AGW, Anteriora 214, k. 2-4. Przywilej ten byt w XVIII w. potwierdzany przez
kolejnych wtascicieli miasta: Eustachego Potockiego w 1747 r., Marig¢ z Kgtskich Potocka w 1779 r.
i Jana Potockiego w 1786 r., por. A. Kazmierczyk, Zydzi w dobrach prywatnych w swietle
sqdowniczej | administracyjnej praktyki dobr magnackich w wiekach XVI-XVIII, Krakéw 2002,
s. 28.

¥ APL, KgIRMO 57, k. 625v.
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na dom zydowski oznaczaloby to, ze wsréod mieszkancow Bitgoraja zylo wéw-
czas okolo stu Zydéw. Niebawem nastapito jednak, w zwigzku z wojnami potowy
XVII stulecia, gwattowne zalamanie si¢ rozwoju demograticznego miasta. W ma-
ju 1660 r. burmistrz Bilgoraja Wojciech Wesotowski zeznawal, ze w miescie zyje
Jtylko dwanascie dusz” zydowskich?. W najblizszych latach potencjat ten stop-
niowo si¢ powigkszal i w 1674 r. na ogélng liczbe 183 mieszkancéw Bifgoraja
Zydéw bylto 40'Y. Dane, jakimi dysponujemy dla XVIII stulecia, wskazuja na
dynamiczny przyrost zydowskich mieszkancow miasta w pierwszej potowie tego
wieku. W 1765 r. Bitgoraj mialo zamieszkiwa¢ 644 Zydéw'' i byt to najwyz-
szy ze znanych nam szacunkéw, potem ta tendencja wzrostowa ulegta zalamaniu.
Wedtug taryfy pogléwnego z 1778 r. Zydéw w Bitgoraju byto 418 (na ogdlng
liczbe 2176 mieszkancow)'?, zas w 1790 r. miato ich byé w miescie juz tylko
351'3. Oznaczalo to, ze Zydzi stanowili kilkanascie (w 1765 r. 19,2%) procent
ogbiu mieszkancow.

W topografii miasta osadnictwo zydowskie koncentrowato si¢ w rynku i wo-
kot niego. Petniejszymi danymi dysponujemy co prawda dopiero dla roku 1760,
z ktérego pochodzi szczegétowa lustracja osiadlosci w Bitgoraju™!?, ale z pew-
noscig lustracja ta oddaje rowniez wczesniejsze tendencje. Ze Zrodia tego wynika,
Ze na 45 posiadiosci przy rynku, az 36 nalezato do Zydéw. Catkowicie zydowska
byta tez ul. Zatylna Rynkowa, przy ktérej miescito si¢ 14 domoéw zydowskich.
Dziesi¢¢ doméw zydowskich znajdowato si¢ przy ul. Tarnogrodzkiej, zdomino-
wanej jednak przez chrzescijan. Pojedyncze enklawy zydowskie byly tez przy ul.
Morowej, przy ktorej miescit sie kirkut (mieszkal tu jeden Zyd), oraz przy ul.
Nadstawnej (dawniej Krzeszowska), gdzie mieszkaly 3 rodziny zydowskie (na 71
posesji). Przy tej ostatniej ulicy znajdowal si¢ tez dom kahalny, rezydencja rabi-
na, béznica i szpital zydowski. Zadnych posesji zydowskich nie bylo natomiast
przy ulicach: Zamojskiej, Szewskiej, Radzigckiej i Zacerkiewnej. Zwraca przy
tym uwage stosunkowo duza liczba komornikéw zydowskich, ktérzy mieszkali
az w 51 domach zydowskich.

Oddzielng kwestiy pozostaje sprawa ram formalnoprawnych funkcjonowania
spolecznosci zydowskiej w miastach szlacheckich oraz ujawniajacych si¢ w jej
obrebie struktur organizacyjnych. Wiemy juz, ze w Bilgoraju — jak w innych

? APL, KgIRMO 86, k. 466v. O zniszczeniach miasta przez wojska kozackie i tatarskie
podczas rebelii kozackicj w 1648 r. oraz szwedzkie i wegierskie podczas ,,potopu” szwedzkiego
wspomina R. Szczygiel. W dawnej Rzeczypospolitej. . ., s. 41.

'"T. Opas, op. cit., s. 7, J. Muszyfiska, op. cit., s. 198 (wediug tej ostatnicj w 1676 r. Zydéw
byto 38).

"] Muszynska, op. cit., s. 199.

12 R. Szczygiet, W dawnej Rzeczypospolitey.. ., s. 45.

J. Muszynska, op. cir., s. 199.
" AGAD, AGW, Antcriora 214, k. 37-56.
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miastach — spolecznos¢ ta posiadata pewien zakres autonomii, ktérej wyrazem
byla wyznaniowo-narodowosciowa organizacja kahalna. Poza funkcjami religij-
nymi sprawowala ona takze wladze administracyjna i sadowa'”. Stopieri zorga-
nizowania bilgorajskiej gminy zydowskiej nie jest jednak tatwy do okreSlenia.
Wzmianki o seniorach czy starszych zydowskich znajdujemy juz od 1628 r.
Wypetniali oni zapewne funkcje fiskalne (wybieranie podatkdéw), przewidziane
przywilejem z 1616 r. funkcje sadowe, reprezentowali gming wobec wlascicieli
miasta, wiadz i sadéw panstwowych i samorzadowych, a takze wobec starszyzny
wyzszych szczebli samorzadu zydowskiego. Gmina bitgorajska podporzadkowana
byta przy tym przez diugi czas ziemstwu ordynacji zamojskiej, swoje pretensje
do jurysdykcji nad nig zgtaszali tez starsi ziemstwa chetmsko-betskiego (chetm-
skiego).

W XVII w. w Bitgoraju nie bylo chyba jednak jeszcze w peini zorganizowa-
nego zarzgdu kahalnego, tutejsza gmina funkcjonowata raczej jako tzw. przykaha-
tek, korzystajacy z ograniczonych uprawnien samorzadowych i podporzadkowa-
ny kahatowi nadrz¢dnemu, ktérym dla Bitgoraja pozostawat Szczebrzeszyn. Do
senioréw gminy w Szczebrzeszynie Zydzi bilgorajscy mogli sie zwracaé o roz-
strzygniecia w roznych sprawach spornych, tamtejszy sad zydowski stanowit tez
instancje apelacyjng od wyrokéw miejscowego sedziego zydowskiego. Wyzszy
stopien zorganizowania gmina bifgorajska uzyskata pod koniec XVII stulecia,
na mocy przywileju nowego wiasciciela miasta Stanistawa Szczuki, referendarza
koronnego, z 15 lutego 1694 r., zatwierdzonego w 1698 r. przez kréla Jana III
Sobieskiego, a nastepnie przez obydwu Augustéw z dynastii saskiej'®. Zapobiega-
jac ,.oppresyjom”, jakie Zydzi bitgorajscy odnosili w sadach szczebrzeszynskich,
a takze chcygc im oszcze¢dzi¢ kosztéw zwigzanych z podrozami, Szczuka usta-
nawial w Bilgoraju ich ,,wlasne sady i jurysdykcyja, aby si¢ sami miedzy sobg
sadzili, bez zadnej do Szczebrzeszyna apelacyjej. Ktore to ich sady i jurysdykcyja
tenze ma mie¢ walor, jako i w Szczebrzeszynie, w ZamoSciu i innych miastach
do ziemi chetmskiej nalezacych, bez najmniejszej w tym od starszych Zydéw
przeszkody”. Ograniczone tez zostaly uprawnienia fiskalne starszych ziemstwa
chelmskiego w stosunku do gminy bilgorajskiej. Odtad przy rozdziale obcigzen
podatkowych nie mogli oni nakladaé¢ na tutejszych Zydéw sum przekraczajacych
600 zlp rocznie. Wprowadzanie w zycie tych postanowien, zwlaszcza w spra-
wach podatkowych, napotykato jednak znaczne trudnosci. W 1713 r. é6wczesny

5 Por. T. Opas, op. cit., s. 20 nn.; A. Leszczynski, Nazewnictwo organow samorzgdu
Zydowskiego w dawnej Rzeczvpospolitej do 1764 r., [w:] Zydz w dawnej Rzeczypospolite],
red. A. Link-Lenczowski, Wroctaw 1991, s. 26 nn.

'* APL, KgIRMO 170, k. 515-516; AGAD, AGW, Anteriora 214, k. 7-8 (z tego rekopisu tekst
przywileju opublikowat J. Goldberg, Jewish Privileges. .., t. 2, s. 29-30). Por. takze ,,WiadomoSci
Uniwersyteckie” [UMCS] 2003, nr 101, s. 4-5.
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podskarbi koronny Jan Przebendowski przypominat starszyZnie Zydéw koronnych
o koniecznosci przestrzegania wobec Zydéw bifgorajskich ich praw i przywilejow,
aw 1721 r. w grodzie lubelskim — zapewne znowu w atmosferze jakich§ na-
pie¢ — to samo uczynit senior bitgorajski Rubin Mendlowicz'’. Jeszcze w 1731 r.
podskarbi koronny Maksymilian Ossolifiski w dyspozycji do starszych Ordynacji
Zamojskiej zastrzegal, aby nie nakladali na Zydéw bitgorajskich wigcej pogtéw-
nego niz 600 zip'8. Zapewne jednak suma ta byta przekraczana, a Zydzi bitgo-
rajscy — zaslaniajac si¢ przywilejem — nie placili. Swiadczy o tym pozew, jaki
w 1732 r. starsi ordynaccy, a takze seniorzy gmin w Zamosciu, Szczebrzeszynie,
Turobinie, Tarnogrodzie i Tomaszowie skierowali przeciwko seniorom bilgoraj-
skim: Berkowi Lewkowiczowi, Zelikowi Michalewiczowi i1 Ickowi Juszowiczowi
do trybunatu skarbowego w Radomiu. Zarzucali w nim bitgorajskim wspodtbra-
ciom niedotrzymanie dawnych zwyczajéw i1 ustalefi zgromadzenia starszych or-
dynacji w Wojstawicach, odnoszacych si¢ do roziozenia i podzialu zobowigzan
finansowych, przez co narazili innych na szkody zwigzane z rekwizycjami wojsko-
wymi'®. Inng sprawa pozostaje dystrybucja obciazen podatkowych przez zarzad
kahatu bifgorajskiego migdzy cztonkéw gminy. W 1754 r. Eustachy Potocki naka-
zywal, aby starsi rozdzielali skiadki sprawiedliwie na wszystkich Zydéw pod kara
100 grzywien i ,klatwy wedlug zwyczajéw zydowskich”?’. Swiadczy to o tym,
ze dochodzito na tym tle do napiec i skarg ze strony samych Zydéw.

Wazng dat¢ w funkcjonowaniu kahatu bitgorajskiego stanowii rok 1741. Jozef
Butler, starosta kwiecinski, 6wczesny dziedzic Franopola (Frampola) i Radzigci-
na, podporzadkowal wéwczas jurysdykcji starszych gminy bitgorajskiej Zydéw
z Frampola i mieszkajacych po wsiach wilosci radziecinskiej. Kahatl bitgorajski
uzyskatl w stosunku do nich prawo ,,obrachowywania podatkéw”, sadzenia wszyst-
kich spraw, dawania §lubéw. We Frampolu mégt przy tym powotac jednego miej-
scowego Zyda do pomocy, np. przy sktadaniu pozwéw?!. W konsekwencji liczba
czionkéw gminy bitgorajskiej wzrosta i przekraczata liczbe samych Zydéw bitgo-
rajskich. W 1765 r. gmina liczyta 661 czlonkow (miasto 644), a w 1790 r. az 157
czlonkéw gminy liczacej S08 os6b mieszkato poza Bitgorajem?®2. Dochodzilo przy
tym nadal do spi¢¢ ze starszymi Ordynacji Zamojskiej, ktorzy gming bitgorajska,
na réwni z Wysokiem i Modliborzycami, zaliczali do ,,przykahatkéw”. W 1765 r.
senior ziemstwa Ordynacji Zamojskiej Icek Rubinowicz pozywat starszych tych

"7 Materiaty irodtowe do dziejow Zydow w ksiegach grodzkich lubelskich z doby panowania
Augusta [l Sasa (1697-1733), opr. H. Gmiterek, Lublin 2001, s. 276.

* AGAD, AGW, Anteriora 214, k. 9-10.

Lk Materiaty Zrodlowe. .., s. 383.

0 AGAD, AGW, Anteriora 214, k. 12.

2 Ibid., k. 10-11.

2207 Muszynska, op. cit., s. 199.
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gmin przed sad ekonomiczny Komisji Skarbowej Koronnej, zarzucajgc im, ze
odmawiaja podporzadkowania si¢ zwierzchnosci starszych ordynackich, a nawet
odiaczaja od ich zarzadu Zydéw zamieszkalych we wsiach Zakrzéw, Radziecin
(karczmarze) oraz w miasteczku Franopol”.

Tak wigc we wszystkich sprawach mniejszej wagi pierwszg instancja byt sad
zydowski. W sprawach powazniejszych pomiedzy ludnos$cia chrzescijanska 1 zy-
dowskg orzekat zapewne sad miejski (wedlug przywileju z 1634 r. — ,urzad
miejski”), ale zniszczenie ksiag miejskich bitgorajskich nie pozwala na szczegé-
towe ustalenia. Zapewne — wzorem innych miast szlacheckich w wojewodztwie
lubelskim — sad ten przerastal kompetencje sadow rabindw i starszych kahalnych.
Akty sprzedazy nieruchomosci czy inne transakcje, zawierane uprzednio przed
sadami rabindw, byly nastgpnie powtarzane w sadach miejskich, a odpowiednie
dokumenty oblatowane w ksiegach miejskich. Zyd nie mégt tez zarzucié nie-
wlasciwosci forum sagdowego, jesli chrzescijanin zwracat si¢ do sadu miejskiego
w jakiejkolwiek innej sprawie?*.

Przejdzmy do dnia codziennego Zydéw bitgorajskich. Z zachowanych zrédet
wynika, ze prowadzili oni ozywiong dzialalnos¢ gospodarcza. Najpowszechniej-
szym zapewne ich zajeciem pozostawal handel, zaréwno ten lokalny, prowadzony
na cotygodniowych targach, jak i dalekosiezny. W przywileju lokacyjnym Biigo-
rajaz 1578 r. dniem targowym wyznaczona zostala sobota, co w widoczny sposob
nie respektowalo kulturowej i religijnej odrebnosci Zydéw oraz obowigzujacych
w ich spoleczeristwie norm i obyczajéw. Gdy zatem Zydéw zaczelo przybywad,
kierujac si¢ rowniez motywami natury gospodarczej, w 1611 r. Zbigniew Goraj-
ski przeniost targi na czwartek. Postanowienie to znalazio potwierdzenie rowniez
w przywileju Jana III Sobieskiego z 7 listopada 1693 r., zwigkszajacym jedno-
czesnie liczbe corocznych jarmarkéw w miescie do osmiu?’. W rezultacie Zydzi
niemal catkowicie opanowali handel miejski. W 1760 r. wszystkie wymienione
w akcie lustracji kramnice w rynku nalezaly do Zydéw, a ponadto mowa tam
byla o kilkudziesieciu zydowskich ,.kramarzach bez kramnic”?®. Ta ekspansja
kupcéw zydowskich musiata prowadzi¢ do konfliktéw w miescie, tym bardziej,
ze Zydzi sprowadzali z zewnatrz towary, do ktorych produkcji i zbytu roscity
sobie pretensje — na mocy posiadanych przywilejéw — cechy grupujace rze-
mie$lnikéw chrzescijanskich. Juz w sierpniu 1726 r. Stanistaw Szczuka, odpo-
wiadajac na suplike cechu szewskiego, zabronit Zydom przywozenia gotowych
towaréw z innych miast i handlu nimi. W pazdzierniku 1742 r. nowy dziedzic
miasta Eustachy Potocki ukarat Zydéw bilgorajskich Eliasza Nosynowicza, Berka

2 APL, KgIRMO 381, k. 213-213v.

2 T Opas, op. cit., s. 21.

3 R. Szczygiet, W dawnej Rzeczypospolitej. . ., s. 46; AGAD, AGW, Anteriora 214, k. 8-9.
% AGAD, AGW, Anteriora, k. 49.
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Dawidowicza i Tedrysa Bieniaszewicza konfiskaty przywiezionych i wystawio-
nych na sprzedaz butow, nakazujac im ponadto zaplacenie ,,na zamek” po 15
grzywien. W 1752 r, ,na instancje tkaczy biigorajskich”, zabroniono Zydom
przywozenia motkéow welny i handlu nimi. Tenze sam Potocki w marcu 1753 r.
bral jednak Zydow w obrone, nakazujac ekonomowi bitgorajskiemu, by szano-
wal ich wolnosci i stanowczo zapobiegal wszelkim przeszkodom stawianym im
w uczestnictwie w targach 1 jarmarkach oraz wyrzgdzanym w zwigzku z tym
krzywdom?’.

Z pewnoscia spora grupa Zydéw bilgorajskich prowadzila interesy z okolicz-
ng szlachtg 1 chlopami. Wiemy np., ze w 1697 r. Ajzyk Tyblowicz z Bilgoraja
kupowat od chiopéw w Prawiednikach skéry, warzywa i inne produkty, musiat
jednak wzbudzi¢ niezadowolenie swych kontrahentow, skoro zostat przez nich
pobity?®. Skérami handlowali tez Abraham Lewkowicz i Szymon Lewkowicz,
ktorzy w maju 1695 r., wracajac z Piask do Bifgoraja, zostali napadnigci w Gar-
dzienicach przez Andrzeja Kozmiana i1 jego pomocnikéw, pobici i obrabowani
z 22 skoér wotowych, stracili tez 2 konie?’. Powaznym kontrahentem Marianny
Klementyny Lubomirskiej, podstoliny litewskiej, musial by¢ Zyd bitgorajski Ir-
szek Abusowicz, skoro po jej Smierci dochodzit (w 1754 r.) u jej spadkobiercow
niebagatelnej sumy 1138 zip wynikajacej z zawartego w sierpniu 1748 r. w Serni-
kach kontraktu®'. Przykiadéw takich daloby sie w Zrédiach z pewnoscia odnalezé
znacznie wigcej.

O rzemioSle zydowskim w Bifgoraju wiemy bardzo mafo. Wedlug ustalen
Maurycego Horna, przed 1760 r. dziatal tu zydowski cech krawiecko-kusnier-
ski, przeksztalcony wkrétce potem w jednobranzowy cech krawiecki®!. Byé¢ mo-
ze w cechu zgrupowani byli tez szewcy. Cech szewcow-chrzescijan zwracal si¢
w 1726 r. o przylaczenie do niego zydowskich szewcow i kurdybannikéw, by ci
ponosili na réwni rézne koszty, na co dziedzic Szczuka orzekl, ze rzeczywiscie
,,ciz rzemie$lnicy zydowscy zardowno w powinnosciach cechowych przyktadac sie
powinni”*?. Z pewnoscia, biorac pod uwage liczebnosé skupiska zydowskiego,
paleta zydowskich rzemiost byta w Bifgoraju znacznie rozbudowana, zwtaszcza
w zakresie rzemiost spozywczych. Wielu Zydéw trudnito sie warzeniem piwa
i paleniem gorzatki**. Wedtug inwentarza spisanego juz w 1802 r. — moze on

(5

7 Ibid., k. 11, 22-23, 25.

% APL, KgIRMO 167, k. 388v—389v.

¥ APL, kglRMO 158, k. 321-321v.

0 APL, KgIRMO 330, k. 992v-993v.

3' M. Horn, Chronologia i zasieg terytorialny iydowskich cechow rzemieslniczveh w dawnej
Polsce (1613-1795), [w:] Zydzi w dawnej Rzeczypospolitej, s. 210.

2 AGAD, AGW, Anteriora 214, k. 23.

3 por, np. Materiaty Zrodtowe. .., s. 81-82 (rok 1701).
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jednak odzwierciedla¢ stan z korica stulecia XVIII — wsréd Zydéw bitgorajskich
bylo trzech ztotnikdw, po dwu krawcéw, czapnikéw, garbarzy, piekarzy i rzezni-

kéw oraz po jednym szklarzu i szewcu*,

Powazng sferg dziatalnosci gospodarczej Zydéw biigorajskich byly dzierza-
wy. Przedmiot arend stanowily zaréwno podatki, dochody z miasta i okolicznych
dobr, jak 1 same, nieraz dos¢ odlegle, dobra ziemskie. Rzecz przy tym cha-
rakterystyczna, ze przy stosunkowej stabosci Zydow bitgorajskich, w pierwszej
potowie XVII w. wsréd arendarzy bilgorajskich spotykamy przybyszow z ze-
wnatrz. W 1636 r. dzierzawcg podatku czopowego byl Zyd turobinski Samuel
Moszkowicz, ktory zabiegal wowczas o obnizenie raty dzierzawnej w zwigzku
z pozarem miasta, podczas ktérego sptoneto 61 doméw?. W pézniejszej dobie
inicjatywe przejeli juz sami bilgorajanie. Pod koniec XVI w. znaczng aktyw-
no$¢ w kumulowaniu dzierzaw wykazywal Zyd bilgorajski Tybel Izaakowicz.
Juz w 1686 r. dzierzawil on od poborcy Michala Zaporskiego, podczaszego lu-
belskiego, podatek od produkcji trunkéow zwany szeleznym, wynoszacy za ten
rok 187 zip 10 gr*®. Dzierzawa ciagneta si¢ zapewne przez nastepne lata, sko-
ro w styczniu 1689 r. wplynefa w imieniu Tybla Izaakowicza skarga do gro-
du lubelskiego, ze pod pretekstem niezaplaconej raty dzierzawnej sukkolektor
szeleznego Jozef Dolecki naszedl w nocy dom Izaakowicza, pobil gospodarzy,
poranif szablyg zone Tybla, sity zabral 70 zip i rézne przedmioty’’. W latach
1694-1695 lzaakowicza znajdujemy jako arendarza doébr bitgorajskich od Sta-
nisfawa Szczuki. Musial on naleze¢ do ludzi zamoznych, skoro pozyczal wow-
czas wojewodzie lubelskiemu Wtadystawowi Rejowi znaczng sume 30 tys. zip.
Rej zobowigzywat sie ptaci¢ od niej 7-procentowqg roczng prowizje, a w razie
kiopotéw ze splaty pusci¢ Zydowi odpowiedniej warto$ci dobra®®. Od tegoz
Szczuki Tybel arendowat w latach 1696-1697 dobra Zemborzyce pod Lubli-
nem. W pazdzierniku 1696 r. w drodze z Bifgoraja do Zemborzyc zostat pobity
przez chiopéw w Kozarzowie, w par¢ miesiecy pozniej podobny los spotkat jego
syna Ajzyka w Prawiednikach. Rzecz przy tym charakterystyczna, ze skargg na
chtopéw prawiednickich Ajzyk zlozyl najpierw u wojta bitgorajskiego i dopie-
ro wypis z akt wojtowskich postuzyt do zlozenia protestacji w grodzie lubel-
skim*. W poczgtkach XVIII w. jako arendarz czopowego i szeleznego w Bil-
goraju wystepowal Rubin Mendlowicz, zaliczany do starszyzny kahalnej*, zas

APL, KgIRMO 65, k. 352v-353,

¥ APL, KgIRMO 111, k. 1435v-1436.

7 APL, KgIRMO 120, k. 134-135v.

™ APL, KgIRMO 153, k. 1017v-1018; 159, k. 178v—179v.
# APL, KgIRMO 164, k. 399-399v; 167, k. 388v—389.
10 Materiaty Zrodtowe. .., s. 65, 154, 276.
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browar bilgorajski dzierzawil woéwczas od miasta Abraham Moszkowicz z zong
Andzig*'.

Zachowat si¢ interesujacy kontrakt dzierzawny, jaki w czerwcu 1755 r. zawarl
,obywatel bifgorajski” Lejbu§ Boruchowicz. Za sume¢ dzierzawng 12 tys. zip
i 18 korcy owsa dla dworu obejmowat on na rok arende bifgorajska, w skiad
ktérej wchodzily: wolny wyszynk piwa, gorzatki i miodu, 4 miyny, folusz,
czynsze z pol miejskich, z ogrodéw i placéw tak od katolikéw, jak i Zydow,
z kramnic zydowskich, od komornikéw zydowskich, taka miejska, karczemne
ze wsi Gromadka, myto, waga, targowe, goZdziowe od kowali, barciowe od
bartnikéw, tojowe od rzeznikéw i in.*> Przedmiotem dzierzawy stawalo si¢ tez
tzw. tabaczne (monopol na produkcje, przywéz i sprzedaz tabaki), za ktére Zyd
bifgorajski Chaim Broda zaptacit w latach 1759-1760 dworowi 800 zip, a takze
tzw. chodaczne (podatek od krajania przez rzeZnikéw skér na chodaki), za ktore
dwaj rzeznicy bifgorajscy Herszek Habusiewicz i Chaim Berkowicz w 1759 r.
zaptacili 200 zip*3.

Stosunki mi¢dzy spofecznoscia zydowska a chrzescijanskimi mieszkancami
miasta ukladaly si¢ na ogét poprawnie, z rzadka tylko dowiadujemy sie o jakichs
napi¢ciach czy incydentach. Do powazniejszych kiétni miedzy obydwoma spo-
tecznosciami doszto na poczatku lat czterdziestych XVIII w. w zwigzku z cigza-
cymi na mieszczanach obowigzkami szarwarcznymi. W styczniu 1743 r. Eustachy
Potocki zadecydowal, by chrzeécijanie na najemnikéw wykonujacych prace szar-
warczne dawali po 2 gr, Zydzi po 1 gr. Ci pierwsi mieli zdeponowa¢ na ten cel
u burmistrza sume 200 zip, Zydzi zas u swojego wiernika sume 100 ztp. Wydat-
ki mialy by¢ uzupeiniane z oglaszanych skiadek*. W 1754 r. doszio do sporu
Zydéw z katolikami o jaki§ plac, ktéry Zydzi kupili i oddawali z niego do dworu
rocznie kamien toju. I ten spér Potocki rozstrzygnat na korzysé Zydéw™ .

Zdarzaly sie tez incydenty miedzy Zydami a ludZzmi Kosciota. W sierpniu
1686 r. Bernard Gotecki, subdiakon w bifgorajskim konwencie franciszkanow,
protestowat przeciwko kilkunastu Zydom bitgorajskim, oskarzajac ich o prowo-
kowanie réznych eksceséw w miescie w dni targowe, utrzymywanie w swoich
domach — wbrew prawnym zakazom — sluzby chrzedcijanskiej i dopuszczanie
si¢ wybrykéw wobec chrzescijan w §wieta chrzescijaiiskie. Ostatnio Zydzi mieli
pobi¢ gwardiana konwentu Kazimierza Kamienskiego, ktéry wybieral w miescie
jatmuzne i zywnos¢ u dobroczyncéw klasztoru®. Zakaz utrzymywania w domach

o Ibid., s. 93.
2 AGAD, AGW, Anteriora 214, k. 33.
3 Ibid., k. 35.
HIbid., k. 11.
¥ Ibid., k. 12.
¥ APL, KgIRMO 111, k. 1046v-1047.
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zydowskich czeladzi chrzescijanskiej stawal si¢ z pewnoscig znacznie czgsciej
powodem napig¢ z Kosciolem. W 1754 r. Zydzi skarzyli si¢ w tej sprawie Eu-
stachemu Potockiemu, ten jednak mogt jedynie odpowiedziec, ze jest to prawo
obowigzujgce w catym kraju, on sam obiecywal jedynie dotozy¢ staran u biskupa
o ,sublewacyijy [ulzenie] klatew™’.

Inna czesto dotykajaca Zydéw bitgorajskich uciazliwoscia byly powtarzajace
si¢, zwlaszcza w drugiej polfowie XVII w., rekwizycje wojskowe. Ponosili oni
wowczas znaczne straty materialne, nierzadko padali tez ofiarami przemocy
fizycznej. Znane nam wzmianki dotyczace naduzy¢ zotnierskich pokazuja jednak,
ze spotykali sie w tych sprawach z solidarnoscig ze strony niezydowskich wiadz
miasta®®.

W okresie szlacheckiej Rzeczypospolitej, po okrzepnigciu miasta lokowanego
w 1578 r., Zydzi stanowili od kilkunastu do dwudziestu paru procent mieszkafcéw
Bilgoraja. Byl to odsetek nizszy niz przecig¢tna dla calego wojewddztwa lubel-
skiego, ktéra Tomasz Opas oszacowal na 34%*. Stanowili oni czes¢ diaspory
zydowskiej, liczacej w 1765 r. w wojewddztwie lubelskim 36 osrodkéw (kahatow
i przykalahkéw), w ktérych zamieszkiwaé miato ogétem 20 107 Zydow?. W tej
statystyce liczebnosé Zydéw bitgorajskich przewyzszala nieco 3,1%. Byli spo-
tecznosciag dos$¢ dobrze zorganizowana, dysponujacg swobodami i wolno$ciami
nadanymi im przez kolejnych wiascicieli miasta, co umozliwiato im kultywo-
wanie wilasnych tradycji kulturowych i religijnych, wilasnych obyczajow, a takze
gwarantowato swobodg dziatalnosci gospodarczej. Wyraznie widac, ze cieszyli si¢
opiekg kolejnych dziedzicéw i posesorow Bifgoraja, ktérym przysparzali docho-
dow 1 réznorakich korzysci. Z pewnoscig odcisneli istotne pigtno na catoksztalcie
stosunkéw panujacych w miescie, ale przy poznawaniu loséw tej spolecznosci
zdani jesteSmy jedynie na bardzo skape Zrodia.

7 AGAD, AGW, Anteriora 214, k. 12.

*# Por. APL, KgIRMO 86, k. 466v (1660 1.); 114, k. 755v-757 (1688 1.); Materiafy irodiowe. . .,
s. 150 (1708 r.).

ST Opas, op. cit., s. 36.

50 Por. S. Jop, Rozmiary jednostek administracji paristwowej oraz gmin wyznaniowych (parafie
rzymskokatolickie i greckokatolickie, kahaty) na terenie woyj. lubelskiego w ostatniej cwierci
XVIII w., ,Rocznik Lubelski” XVI, 1973, s. 130-131. Liczbg t¢, uwzglgdniajac pewne watpliwosci
dotyczgce Zrodta stanowigcego podstawg szacunkow (pominigcie niemowlat), traktowac nalezy jako
minimalng.
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Zydzi w Bitgoraju w XIX wieku
w Swietle materiatow archiwalnych (1810-1875)"

Bifgoraj w XIX w. to miasto, ktérego krajobraz przestrzenny i kulturowy —
wspoltworzony przez stulecia przez Polakéw, Rusinéw i Zydéw — niewiele zmie-
nil si¢ od czasu jego lokacji w czwartej ¢wierci XVI w. Miasto, usytuowane na
nieznacznej wyniostosci terenowej, po prawej (wschodniej) stronie rzeczki Lady,
posiadato ksztalt wydiuzony (mniej wiecej na osi pétnoc—potudnie). W pétnocne;j
jego czesci znajdowat sie rynek, z ktorego wychodzito kilka ulic. Najwazniejsza
z nich to skierowany na péinocny wschadd trakt zamojski. Z potudniowo-wschod-
niego naroznika wybiegala na potudnie ulica Tarnogrodzka, a z potudniowo-za-
chodniego niewielka uliczka, od ktérej odchodzita na zachdd ulica Lubelska,
rozgaleziajaca si¢ za bLadg na dwie drogi: w kierunku péinocno-zachodnim —
do Lublina i na potudniowy zachéd — do Krzeszowa. Miasto byto niegdys ob-
walowane, a wyloty giéwnych traktéw umocnione bramami: Zamojska, Lubelska
i Tarnogrodzka — $lady tego w XIX w. byly jeszcze czgsciowo czytelne. Do-
piero w tym stuleciu intensywniej zaczely rozwijaé si¢ przy gidéwnych traktach
wylotowych przedmiescia. W 1860 r. w miescie notowano 23 domy murowane
1 477 drewnianych. W poblizu rynku, przy ulicy Zamojskiej, stat kosciot, a przy
Lubelskiej synagoga i dwa domy modlitwy. Nieco dalej, w potudniowej czesci

* Zakres chronologiczny opracowania wyznaczony zostal przez przebadane materialy archi-
walne w Archiwum Paristwowym w Lublinie (dalej: APL), giéwnie akta metrykalne, kt6re w przy-
padku Bitgoraja zachowaly si¢ z lat 18101825 i 1869-1875. Kwerendg wzbogacono o akta: Rzadu
Gubernialnego Lubelskiego 1837-1866 (dalej: RGL) i Rzadu Gubernialnego Lubelskiego 1866~
1918 (dalej takze RGL, ale z inncgo rodzaju sygnaturg) oraz materialy z Archiwum Giéwnego
Akt Dawnych (dalej: AGAD): Komisji Rzadowej Spraw Wewnetrznych (dalej: KRSW) i Central-
nych Wiladz Wyznaniowych (dalej: CWW). Dla jasno$ci tekstu tylko nieliczne przykiady z akt
metrykalnych sa opatrzone przypisem, przy ciekawszych z nich podano w nawiasie rok zapisu,
rodzaj zapisu (narodziny — ur., §lub — §l., zgon — zg.) i kolejny numer wpisu w danym roku.
Wymieniane nazwiska i imiona podawane s3g w takiej wersji, w jakiej zapisano je w aktach.
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miasta, przy ulicy Tarnogrodzkiej, by¢ moze przy dawnym placu targowym, usy-
tuowana byla unicka cerkiew!. Przy przedmiesciu lubelskim w koricu XVIII w.
powstal cmentarz rzymskokatolicki, niedaleko za§ niego — w polowie XIX w.
cmentarz unicki. Na poczatku XIX w., na poludnie od miasta, na tzw. Piaskach,
zostat zalozony nowy cmentarz zydowski. Byt to trzeci chronologicznie cmen-
tarz — po usytuowanym przy synagogach (by¢ moze juz z korica XVI w.) i przy
ulicy Morowej, zalozonym w 1725 r.2

Proporcje liczby mieszkancéw, przedstawicieli poszczegdlnych wyznan, w cig-
gu kolejnych stuleci ulegaty zmianom. Dopiero z danych z 1860 r. wiadomo, ze
wsrdd 5434 wszystkich mieszkancéw rzymskokatolicy stanowili 55% mieszkan-
céw, Zydzi 38%, a unici 7%, choé zapewne w wiekach wczesniejszych proporcje
byly nieco inne, a 1 w ciggu XIX w. ulegaly zmianom. Liczba ludnosci zydow-
skiej w tym stuleciu wzrosta z okolo 25% do okolo 50%. Po likwidacji unii
(1875 r.) na skutek dzialan politycznych rosyjskich zaborcéw wzrosta tez liczba
prawostawnych?.

Warto moze bardziej szczegotowo przyjrzec si¢ danym demograficznym, ktére
przedstawiajg rézng dynamik¢ wzrostu ludnosci chrzescijanskiej i zydowskie;.
Dla pelniejszego obrazu mozna odwofaé si¢ do danych od drugiej polowy
XVIII w. Pierwszg, powszechnie cytowang w publikacjach statystykg jest spis
,»gléw zydowskich” z roku 1765, wedtug ktérego w catym kahale bitgorajskim
(miasto wraz z okolicznymi wsiami) odnotowano ich 661°. Posréd wymienionych
wowczas 70 kahaléw z réznych ziem 1 powiatdéw, znajdujacych si¢ na terenie
objetym przez obecne wojewddztwo lubelskie, byt to kahat $redniej wielkosci,
18 pod wzgledem liczby Zydéw. Kolejne dane, z 1778 r., wymieniaja juz tylko
418 ,gtéw” w catym kahale®, podczas gdy katolikéw w miescie bylo wéwczas

" W. Sladkowski, W latach zaborow (1795-1918), [w:] J. Markiewicz, R. Szczygict, W. Slad-
kowski, Dzieje Bitgoraja, Lublin 1985, s. 75-78.

* D. Kawatko, Cmentarze wojewddztwa zamojskiego, Zamo$é 1994, s. 22-25. Przy okazji
warto zauwazy¢, ze obecny ,cmentarz” obejmuje zaledwie nicwielka cze$§¢ dawnego cmentarza na
wPiaskach”. Pozostata czg$¢ zajeta jest przez teren trawiasty (z nielicznymi fragmentami nagrobkéw
I murowanego ogrodzcnia) i nieczynny juz ,tabryke doméw”. Wydaje si¢, ze ze wzglgdu na
pochowanych tu ludzi warto byloby objaé¢ ochrong jak najwicksza cz¢é¢ dawnego cmentarza.
Ogrodzeniem rozszerzonego cmentarza mogiby by¢ mur, w ktéry mozna bytoby wmontowac
zwiezione z terenu miasta macewy, gdyz utozenie ich na ziemi powoduje zawilgocenic kamienia
1 jego przyspieszone niszczenie.

3 APL, RGL 1, sygn. Adm. 1672, Opis statystyczny miast powiatu zamojskiego, s. 21.

* W, Sladkowski, op. cir., s. 107-108.

5 Liczba glow zydowskich w Koronie z taryf roku 1765, wyd. J. Kleczyriski, F. Kluczycki,
Archiwum Komisji Historycznej Akademia Umiejetnosci, t. 8, Krakéw 1898, s. 398.

® APL, Ksiggi Grodzkie Lubelskie, sygn. 432/21 593, k. 1114-1116v. Taryffa Gtéw Zydow-
skich w Woyewodztwie Lubelskim w Miastach [...] dnia Pigtnastego Lipca Roku Tysigcznego
Siedemsetnego Siedemdziesigtego Osmego.
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17587, Po raz pierwszy oddzielnie liczbe Zydéw w miescie a oddzielnie we
wsiach podaje statystyka z 1790 r. — w calym kahale 508 oséb, z czego 351
w Bilgoraju (69%) i 157 we wsiach (31%)%. Gdyby przyja¢ podobne proporcje
ludno$ci chrzescijanskiej 1 zydowskiej dla danych z 1778 r., wskazywaloby to, ze
w miescie mieszkalo okoto 290 Zydéw, to jest okolo 16,5% ogétu mieszkancow.

Dane statystyczne z XIX w., duzo liczniejsze, sa niejednokrotnie dla tych
samych lat — w zaleznoSci od Zrédia — dosy¢ rézne. Mimo czasem istotnych
wahan w poszczegdlnych latach, spowodowanych epidemiami i pozarami, przez
cale stulecie obserwujemy w Biigoraju, tak jak w wigkszoSci innych miast na
terenie Lubelszczyzny, tendencje kilkakrotnego wzrostu liczby mieszkancéw?,
szczegllnie po roku 1866, kiedy miasto zostato stolica powiatu. Tutejsza gmi-
na zydowska zaczyna wéwczas pod wzgledem liczebnosci przewyzszaé¢ gming
w niedalekim Tarnogrodzie (poprzedniej siedzibie wiadz powiatu).

Wzrost liczebnosci spotecznosci zydowskiej w ciggu XIX w. obrazuja kolej-
ne dane. Wiadomo, ze w roku 1802 mieszkato tu w sumie 2646 mieszkancow!'?.
Liczbe mieszkaricéw zydowskich wykazuje dopiero statystyka z 1819 r. Wéwczas
wsréd 2307 mieszkancéw odnotowano 1671 chrzescijan i 616 Zydéw (26,7%)'!.
Byl to na terenie wojewddztwa lubelskiego (bez obecnej pdéinocnej jego czesci,
czyli 6wczesnego ,,wojewddztwa podlaskiego”) kahat wielkosci Sredniej, podob-
nej jak kahaly m.in. w: Koriskowoli (730 Zydéw), Belizycach (697), Dubience
(646), Tyszowcach, Jézefowie Ordynackim czy Janowie Lubelskim (po 620 Zy-
déw). Wieksze byly gminy w Lublinie (4771), Lubartowie (1814), Zamosciu
(1459), Chetmie (1423), Hrubieszowie (1578) czy w pobliskim Tarnogrodzie
(1553). Do najmniejszych zaliczaly sie ,,przykahatki” w Krasnymstawie (107),
Gorzkowie (72), Wysokiem (71), Biskupicach (92), Kamionce (86) i w niedale-
kim Frampolu (95)'%.

" R. Szczygiet, W dawnej Rzeczypospolitej (1578-1795), [w:] J. Markiewicz, R. Szczygiet,
W. Sladkowski, Dzieje Bitgoraja, s. 45-47.

¥ Z. Guldon, L. Stepkowski, Spis ludnosci zydowskiej z 1790 roku, ,Biuletyn Zydowskiego
Instytutu Historycznego™ (dalej: BZIH), 1986, z. 3/4 (139/140), s. 127.

¥ Zjawisko wzrostu liczby ludnoSci zydowskiej w miastach i miasteczkach nie jest procesem
powszechnym, np. w kilku miastach guberni radomskiej odnotowano spadek (Gniewoszéw-Granice,
Ciepiel6w, Lipsko, Sienno, Zwoleri) czy stagnacj¢ (Janowiec), zob.: P. Sygowski, Zydzi Janowca
w latach 1811-1864 — w swietle Ksigg Urzedu Stanu Cywilnego z Archiwum Panstwowego
w Lublinte i dokumentow Centralnych Wtadz Wyznaniowych z Archiwum Gtownego Akt Dawnych
w Warszawie, |w:] Historia i kultura Zydéw Janowca nad Wisty, Kazimierza Dolnego i Putaw.
Fenomen kulturowy miasteczka — sztetf. Materiaty z sesji naukowej ,V Janowieckie Spotkania
Historyczne”. Janowiec nad Wistq 28 czerwca 2003 roku, Janowiec nad Wistg 2003, s. 45-65.

10 R. Szczygiet, op. cit., s. 45.

" APL, Komisja Wojew6dztwa Lubelskiego, sygn. 508, Wiadomos¢ statystyczna... 1819 r.

"2 Nazwa ,przykahalek” uzywana byta na tym terenie (wedtug obecnego stanu badar) tylko
w drugim i trzecim dziesiecioleciu X1X w. na okre$lenie mniejszych skupisk ludno$ci zydowskiej
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Kolejne statystyki obrazuja staly, mimo zakazu osiedlania si¢ (zob. nizej),
wzrost liczebnosci ludnoSci zydowskiej. W 1827 r. bylo 3050 mieszkancéw,
w tym 1019 Zydéw (33.4%)'3, w 1836 r. — 1204 Zydéw (250 ,familii”)",
w 1860 r. — 5434 mieszkancéw, w tym 2070 Zydéw (38,2%)'°, w 1865 r. —
6136 mieszkancow, w tym 3675 chrzescijan, 240 zolnierzy w garnizonie 1 2221
Zydow (37,8%)'°.

Duze rozbieznos$ci napotykamy w przypadku danych z lat dziewieédziesigtych
XIX w. Wedlug jednej statystyki — w 1897 r. mieszkato tu 5311 oséb!’, w tym
3486 Zydow (65,6%), wedlug innej — 5846 mieszkaricéw, w tym liczba Zydow
taka sama jak w Zrédle poprzednim (59,6%)'®, wedlug kolejnej, z 1899 r., 8955
mieszkancéw, w tym 3810 Zydéw (42,5%)'°. Wydaje sie, ze te drugie dane sa
blizsze prawdy, gdyz statystyka z roku 1900 okresla ogdlnie liczbe mieszkarncow
miasta na 8951. Wedlug danych sprzed | wojny Swiatowej, z 1913 r., wsrdd 11 173
mieszkancéw, bylo 5578 chrzescijan i 5595 Zydéw (50,1%)*°. Z powyzszych
informacji widaé, ze w okresie okolo stu lat — pomigdzy 1819 a 1913 r. —
spotecznos$¢ chrzescijaniska w Bilgoraju wzrosia mniej wigcej trzykrotnie, podczas
gdy zydowska dziewieciokrotnie.

W XIX w., w okresie zaboréw, Bilgoraj poczatkowo — do 1809 r. —
wchodzit w sklad austriackiej Galicji Zachodniej, kolejne kilka lat to krotki
okres wolnosci w czasach Ksiestwa Warszawskiego — do 1815, a pdZniej juz
do konca tego stulecia czas Krolestwa Polskiego w zaborze rosyjskim. Miasto
poczatkowo wchodzito w skiad powiatu tarnogrodzkiego w obwodzie zamojskim,
od 1844 r. powiatu zamojskiego duzej guberni lubelskiej, a od 1866 r. — jak juz

w miastach i miasteczkach — zob.: AGAD, CWW, sygn. 1430, Akta KRSWiD dotyczace
Ustanowienia Dozoréw Boznicznych i Uregulowania Skiadek i Optat Gmin Zydowskich. Ogélnie.
1817-1819, s. 24-30, 193-268. Niektore z tych skupisk w latach dwudzicstych XIX w. staly
si¢ samodzielnymi gminami (Kamionka, Wawolnica, Michéw, Krasnystaw, Gorzkéw, Jarczéw,
Irena [Modrzyce], potaczona z Bobrownikami) — na ten temat: P. Sygowski, Gminy zydowskie
Lubelszczyzny — ich boznice i cmentarze (artykut ztozony w 2001 r. w red. ,,Scriptores” — do tej
pory nieopublikowany).

13 B. Wasiutynski, Ludnos¢ iydowska w Polsce w wiekach XIX i XX. Studium statystvezne,
Warszawa 1930, s. 33.

¥ AGAD, CWW, sygn. 1439, Urzadzania Gmin Zydowskich. Og6lne. 1829-1853. Poszyt
ten nie jest obecnie udostgpniany do badan naukowych. Dane przytaczam dzigki Marcinowi
Wodzifiskiemu i jego notatkom z kwerendy, za ktérych ujawnienie chcialem mu serdecznie
podzigkowac.

'S APL, RGL 1, sygn. Adm. 1672, s. 21.

' APL, RGL 1, sygn. Skb. 103.
B. Wasiutynski, op. cit., s. 33.
Eepetickan snyunaonedus, t. S, C. Ilerepbyprs [przed 1914], s. 162.
12 W. Stadkowski, op. cit., s. 107.
* Ibid., s. 105, 108.
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wspomniatlem — Bitgoraj zostal miastem powiatowym w ponownie zmni€jSzonej
guberni lubelskiej?!. Wtascicielami miasta byli w tym czasie Stanistaw Kostka
Potocki (do 1802)22, Stanistaw Nowakowski (1806-1841). Mikoflaj Platonow (ok.
1850-1864), brat Waleriana — urzednika Komisji Sprawiedliwosci Krélestwa
Polskiego, w koncu (od 1864) Skarb Krélestwa Polskieg023.

Dwa pierwsze ze wspomnianych okresow w dziejach miasta — czasy przy-
naleznosci do Galicji Zachodniej i Ksiestwa Warszawskiego — mimo ze krétkie
mialy dosy¢ istotne znaczenie dla spolecznosci zydowskiej. W koricu XVIII w.
w zaborze austriackim nadano Zydom nazwiska (na poczatku XIX w. dokonano
tego réwniez w zaborze pruskim, a nastepnie rosyjskim). Nazwiska te otrzy-
maly brzmienie niemieckie, gdyz w zalozeniu mialy nie byé podobne do pol-
skich?®. Kolejnym istotnym zarzadzeniem administracyjnym bylo wprowadzenie
w czasach Ksigstwa Warszawskiego urzedu stanu cywilnego. Obowigzkiem jego
urzednikdw bylo prowadzenie akt stanu cywilnego — wpisywanie urodzen, §lu-
béw i zgondéw osob wszelkich wyznan do ksigg metrykalnych. Podstawe prawng
stanowil ,, Kodeks Napoleona” ogloszony na terenie Ksiestwa Warszawskiego 1
maja 1808 r., na ziemiach zas wiaczonych do Ksigstwa z terenu zaboru austriac-
kiego przyjety 15 sierpnia 1810 r.2> Urzednikiem stanu cywilnego byt najczesciej
proboszcz rzymskokatolicki. Taka sytuacja trwata od 1810 do 1825 r. wiacznie.
Od 1826 r. poszczegolne wyznania prowadzily juz swoje ksiggi stanu cywilnego
oddzielnie?®, zapisywane po polsku, a od 1868 r. po rosyjsku?’. Te wiasnie ksiegi
stanowia podstawe duzej czesci ponizszych rozwazan. Jest to Zrodlo stosunkowo
mato wykorzystywane w pracach nad dziejami Zydéw polskich w XIX w., szcze-
gélnie akta z lat 1810-1825 (cho¢ znane wczesniej niektérym badaczom?®), gdyz
w inwentarzach archiwalnych figuruja jako akta metrykalne rzymskokatolickie.
Miejscem przechowywania oryginatu byla plebania rzymskokatolicka, wigkszo$§¢

20w, Cwik, J. Reder, Lubelszczyzna, dzieje rozwoju terytorialnego, podziatow administracyy-
nych i ustroju wtadz, Lublin 1977,

22 R. Szczygiel, op. cit., s. 36.

3 w. Sladkowski, op. cit., s. 89-91.

A Penkalla, Zydzi na terenie guberni radomskiej w latach 1815-1862, ,Biuletyn Kwartalny
Radomskiego Towarzystwa Naukowego™ t. 28, 1991, z. 1-2, s. 83-86.

3 Za I. P. Woronczakiem: Zydzi w aktach stanu cywilnego parafii Przedbirz (1810-1825),
[w:] Od staroiytnosci do wspotczesnosci. Jezyk — literatura — kultura. Ksiega poswigcona pamigci
profesora Jerzego Woronczaka, red. 1. Kaminska-Szamaj, Wroctaw 2004, s. 214.

* Ibid.

2’ M.in. nicco na ten temat: M. Koska, Obyczaje zydowskie w swietle prawa obowigzujgcego
w XIX w. w Krolestwie Polskim, [w:] Zydowskie gminy wyznaniowe, t. 1, Wroclaw 1995,
s. 35-36; A. Zbikowski, Gmina wyznaniowa, (w:] Zydzi w Polsce. Dzieje i kultura. Leksykon,
red. J. Tomaszewski, A. Zbikowski, Warszawa 2001, s. 111.

2 M.in. W. Depczyfiski, Tarnogrod 1567-1967. Monografia historyczo-gospodarcza, Tarno-
grod 1970, s. 48.
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wpiséw dotyczyla rzymskokatolikow, a prowadzacym ksiegi byl ksiadz — stad
zapewne takie ich zakwalifikowanie w archiwach.

Okres Krolestwa Polskiego to czas, w ktérym nastgpita proba ujecia tunkcjo-
nowania samorzadnosci spolecznosci zydowskiej w ramy przepiséw administra-
cyjnych. W latach 1821-1822 zniesiono organizacj¢ kahalng, wprowadzajac na
jej miejsce Dozory B6zniczne — ztozone z trzech oséb, wybieranych co trzy la-
ta. Obowiazkiem dozoru bylo m.in. utozenie budzetu, czyli wykazanie dochodéw
(gtéwnie skiadki od najbogatszych cztonkéw spolecznosci), z ktérych optacano
rabina i innych funkcjonariuszy religijnych (kantor, szkolnik), utrzymanie budyn-
kéw (synagogi, szkoly modlitewnej, tazni), sprawy administracyjne (prenumerata
dziennika urzedowego, materialy piSmienne) i wspomagano ubogich. Budzet mu-
siat by¢ zatwierdzony przez administracj¢ painstwowa. W 1871 Dozory zastgpiono
gminami wyznaniowymi®’,

Inne istotniejsze wydarzenia, ktére mogly wplynaé na spotecznos$¢ zydowska
Bifgoraja w tym okresie, to: nadanie w 1862 r. Zydom w Krélestwie Polskim sta-
tusu czesciowego réwnouprawnienia’® oraz wzrost popularnosci chasydyzmu na
tym terenie, a takze, dotyczace bezpoSrednio Bifgoraja, utrudnienia w osiedlaniu
si¢ ludnosci w latach 1823-1864 — ze wzgledu na polozenie miasta w 23-wior-
stwowym pasie nadgranicznym?'.

W badaniach nad dziejami gmin zydowskich w Bilgoraju w XIX w., mimo
znaczniejszej juz — w poréwnaniu z okresem poprzednimi — ilosci zachowa-
nych archiwaliow zwracajg uwage powazne luki w materiale Zrodlowym. Brak
oczywiscie archiwaliow gminy zydowskiej. Zachowane dokumenty to gidéwnie
akta administracji panstwowej, spisywane przez Polakéw badZ Rosjan, ktorzy
najczesciej nie orientowali sie w specyfice zycia spotecznosci zydowskiej*?. Ma-
terialy te dotycza tylko niektorych dziedzin zycia tej spotecznosci, tak ze jej ob-

¥ M.in.: R. Kuwatek, Urzedowi rabini lubelskiego Okregu Boznicznego 1821-1939 (Przy-
czynek do dziejow Gminy Zydowskiej w Lublinie), [w:) Zydzi w Lublinie. Materiaty do dziejow
spotecznosci zydowskiej Lublina, red. T. Radzik, Lublin 1995, s. 28-29; H. Wegrzynek, Dozor
boiniczy, [w:] Historia i kultura Zydéw polskich. Stownik, Warszawa 2000, s. 74; A. Zbikowski,
op. cil.

0 A. Eisenbach, Emancypacja Zydow na ziemiach polskich 17851870 na tle europejskim,
Warszawa 1988, s. 504-508.

3" Eepeucxan enyuxaonedus, t. 5, s. 162.

32 Miarg tego np. byla rozpatrywana przez KRSW w latach trzydziestych XIX w. sprawa
zapisu testamentowego Tanchuma Gewerca jakiej$ kwoty na ,dwa Besmedrysze i szkoty wiclkg
i malg” w Cheimie. Fragmentem korespondencji KRSW w tej sprawie bylo wyjasnienie, ze
okreélenie ,,szkota” nie oznacza szkoly w tradycyjnym rozumieniu tego stowa, tylko ze jest
to miejsce codziennej modlitwy, ale takze ,dom nauk”, gdzie kazdy moze przyj$¢ i czytac
ksigzki religijne. Zob.: P. Sygowski, Cmentarz zydowski w Chetmie. Dokumentacja naukowo-
-konserwatorska opracowana na zlecenie Wojewddzkiego Konserwatora Zabytkéw w Cheimie
(maszynopis w bibliotece Paristwowej Stuzby Ochrony Zabytkéw w Cheimie), Lublin 1985, s. 34.
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raz na ich podstawie jest zdecydowanie niepelny, tym bardziej, ze w przypadku
Bilgoraja archiwaliéw administracji dotyczacych spraw zydowskich jest stosun-
kowo niewiele. Przede wszystkim brak ksigg miejskich do roku 1864, rejestru-
jacych giéwnie wszelkiego rodzaju sprawy procesowe mieszkancow. Wiasciwie
poza nielicznymi wzmiankami nie zostaly réwniez odnotowane sprawy bilgo-
rajskiej spotecznosci zydowskiej w aktach Komisji Wojewddztwa Lubelskiego
(1817-1837) i Rzadu Gubernialnego Lubelskiego (1837-1860), np. dotyczacych
budowy czy tez remontu obiektéow gminnych. Niedostatki te rekompensuja cze-
sciowo akta Komisji Rzgdowej Spraw Wewnetrznych i Centralnych Wtadz Wy-
znaniowych (1827-1867) z Archiwum Gléwnego Akt Dawnych®. Sytuacja taka
niejako wymusifa si¢gniecie po akta metrykalne, w przypadku Bitgoraja zacho-
wane w archiwum lubelskim, niestety tylko dla lat 1810-1825% i 1869-1875°°.
Réwniez wspomniane braki spowodowaty potrzebe uzupeinienia kwerendy o ma-
terialy z akt kolejnego Rzgdu Gubernialnego Lubelskiego (1867-1918), dzigki
ktérym mozna bylo wzbogaci¢ uzyskang z akt metrykalnych wiedz¢ o gminie
zydowskiej — w ,,wyznaczonych” przez nie (w zbiorach APL) ramach chro-
nologicznych — 1869-1875 r. Na koniec omawiania podstaw Zrédiowych ni-
niejszego opracowania warto zwréci¢ uwage na podjeta probe wiaczenia do ba-
dan niedocenianego generalnie przez wigkszo$¢ badaczy Zrédta archiwalnego,
jakim sg zachowane nagrobki zydowskie — macewy, z interesujacymi inskryp-
cjami.

Wspomniane grupy akt archiwalnych teoretycznie zachowuja ciagtos¢ chrono-
logiczng w omawianym okresie, jednak miarg ich niekompletnosci s3 m.in. pro-
blemy z ustaleniem, kto petnit funkcje rabina bilgorajskiego w latach 1826-1868.

Akta stanu cywilnego maja swojg specyfikg. Omowienie bardziej szczegotowe
tego Zrddla przekraczatoby ramy tego artykutu, niemniej nawet ogdlne odniesienie
si¢ do niego wymaga paru uwag (niewgtpliwie material ten wart jest szerszego
potraktowania).

Jak wspomnialem, pierwsza grupa ksiag stanu cywilnego dla Bitgoraja, do
ktérych zapisywano akta metrykalne Zydéw, zachowata sie z lat 1810-1825. Wpi-
sy zaczgto prowadzi¢ tak jak w wigkszosci innych miast jesienig 1810 r. — tu
pierwsze pochodz z 19 pazdziernika 1810 r.*® Do roku 1825 prowadzil je zapew-

3 W czasie prowadzenia kwerendy w AGAD czeé¢ akt z zespolu CWW nie zostata mi
udostepniona (sygn. 1429, 1435, 1439).

3 APL, Urzad Stanu Cywilnego (dalej: USC), Wyznanie Rzymskokatolickic (dalej: rzk.),
Bitgoraj, sygn. | (akta narodzin 1810-1825), sygn. 5 (akta zaSlubin 1811-1825) i sygn. 8 (akta
zgonéw 1810-1825).

35 APL, USC, Wyznanie Mojzeszowe (dalej: mojz.), Bilgoraj, sygn. od 1 do 7.

3 W innych miastach prowadzenie zapis6w rozpoczeto badz wcze$niej, np. w Janowcu, gdzie
pierwszy zapis mial miejsce 17 sierpnia 1810 r. (APL, USC, rzk., Janowiec, sygn. 1, Ksigga
Urzednika Stanu Cywilnego Parafii Miasta Janowiec do Zapisywania Aktéw Urodzenia na Lata
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ne kancelista parafialny, a podpisywat ksiadz, jako urzednik stanu cywilnego, lub
wikary, jako jego zastgpca. Ksiegi prowadzono w dwéch egzemplarzach: unikat
1 duplikat. W Bilgoraju urzednikami stanu cywilnego byli na zmian¢ do 1820 r.:
proboszcz — ksigdz Antoni Placzkiewicz oraz jego zastepca — ksiadz Sebastian
Szczorkowski, od roku 1821 za$ juz tylko ks. Szczorkowski.

Sytuacja taka trwata do 1825 r. wigcznie. Od roku 1826, zgodnie z kodeksem
cywilnym, a takze ,postanowieniem Namiestnika Krélewskiego z dnia 3-go
Listopada 1825 r.” zapisy w ,,okregu Dozoréw Bézniczych”, dotyczace dzialan
zwigzanych z narodzeniem, $lubem i zgonem (m.in. pobdr oplat), powinien
prowadzi¢ rabin lub osoba petnigca jego obowigzki. Zapisy w jezyku polskim
mialy by¢ nastepnie przedstawiane urzednikowi stanu cywilnego. Zyd powinien
zglasza¢ fakt urodzin, §lubu czy zgonu rabinowi (narodziny w ciagu 8 dni),
w obecno$ci 2 $§wiadkéw, a nastepnie powinien udaé si¢ ,,do Urzednika Stanu
Cywilnego dla zeznania stosownego aktu”, takze w obecnosci 2 $wiadkow,
a przy $lubach i zgonach dodatkowo rabina®’. W praktyce rabin ,,stawal” jedynie
w przypadku zapisu aktu $lubu, chyba ze strong przy zapisie byl on sam.
Od 1826 r. urzednikiem stanu cywilnego dla ,,wyznan niechrzescijanskich™ byt
burmistrz*®. Wiadomo, ze w Bitgoraju w latach 1870-1875 byt nim podpisujacy
akta Roman Stepanow.

Schemat wpisu w pierwszym okresie (1810-1825) byt okreslony wczesniej-
szymi przepisami ,Kodeksu Napoleona”’ W przypadku zglaszania urodzin,
przed urzednikiem stawat ojciec narodzonego dziecka (rzadziej kto$ inny z rodzi-
ny) w obecnosci dwdch §wiadkéw, ktérymi czesto byli szkolnicy. Zgony zglaszat
najczgsciej kto§ z rodziny w obecnosci jednego Swiadka lub fakt ten zglaszato
dwéch §wiadkéw spoza rodziny.

Bardziej skomplikowany zapis zwiazany byl ze Slubem. Najpierw nalezalo
w ksigdze odnotowac fakt dwukrotnych zapowiedzi (w koricu lat szes§édziesigtych
1 na poczatku siedemdziesigtych — trzykrotnych), ktére w latach 1811-1825
oglaszal ksigdz w odstepie tygodniowym (zazwyczaj w niedziele w poludnie)
msudawszy sie przed drzwi giéwne Domu Gminnego”. Na ogdét w kolejnym
tygodniu przed ksigdzem ,,stawiali si¢” przyszli matzonkowie, wraz ze §wiadkami,
najczgsciej dwoma, po jednym przedstawicielu rodziny kazdej ze stron, cho¢

18101 1811), czy w Przedborzu, gdzie wpisy rozpoczgto we wrze$niu 1810 r. (zob. J. P. Woronczak,
op. cit., s. 214), badZ péZzniej — tak jak w Wawolnicy — 4 stycznia 1812 r. (APL, USC, rzk,
Wawolnica, sygn. 1, Ksigga Urodzen Urz¢dnika Stanu Cywilnego Gminy Wawelnickiej Roku 1812,
s. 2).

7 AGAD, CWW, sygn. 1448, Akta stanu cywilnego i rozwod6éw wyznania mojzeszowego
18231836, s. 70.

% J P. Woronczak, op. cit., s. 214.

¥ Ibid., s. 216-217.
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swiadkéw mogto by¢ tez i czterech (np. dodatkowo dwdch szkolnikow). Ksigdz,
jak zapisywano w akcie ,,Zaslubin”, ,,po odczytaniu Dzialu Széstego Kodeksu
Napoleona” zapytywal przysziych matzonkdw, ,.czy chcg pobraé si¢ z soba, na
co gdy kazde z nich oddzielnie odpowiedzialo, ze taka jest jego wola”, ogtaszat
W Imieniu Prawa”, iz sg oni ,,polgczeni ze sobg weztem Matzenstwa”.

Wydaje sie, ze dla obu stron, tak ksigdza, jak i1 spolecznosci zydowskiej, byta
to sytuacja niezreczna. Mozna podejrzewaé, ze Zydzi z tego wzgledu, jesli tylko
mogli, starli si¢ jej unikna¢. Unikali jej takze dlatego, ze zapisom towarzyszyfa
oplata, a poza tym mogia mie¢ znaczenie tradycyjna w spoleczenstwie niechgé
do kontaktéw z przedstawicielami administracji**. W roku 1813 zapisy urodzen
dzieci zydowskich konczg si¢ 19 pazdziernika. Nie wydaje si¢ prawdopodobne,
aby po tej dacie nikt w tej spotecznosci si¢ nie urodzil. W niektérych gminach
w pewnych latach w ogéle nie odnotowano urodzen, slubéw i zgonéow Zydéw
(Wawolnica — urodzenia: 1814, 1815; §luby: 1814, 1816; zgony: 1814-1816;
Janowiec — Sluby 1816, 1817). Jak wykazuja zapisy metrykalne akt malzenstwa
z lat 1869-1875, w Bilgoraju niejednokrotnie, ale i nie tylko tu, narzeczeni
nie mogli wykazaé si¢ odpisem aktu urodzenia, gdyz takowego w ksiggach
nie bylo. Rowniez zapisy na zachowanych macewach w wielu przypadkach
nie znajduja potwierdzenia w zapisach w aktach zgonéw w ksiggach (zob.
nizej).

Proceder unikania wpiséw do akt stanu cywilnego zaniepokoit KRSW, ktora
w 1830 r. monitowata do ,,Komissyi Rzagdowej Sprawiedliwosci” w celu zin-
stytucjonalizowania ,,znaglenia zydéw do dopeiniania przepisow o aktach stanu
cywilnego”. 7 wrzesnia 1830 Rada Administracyjna Krdlestwa w imieniu cesarza
.Wszech Rossyi i Kréla Polskiego” oglosita postanowienie w tej sprawie. Zydzi,
uchylajacy si¢ od zapiséw, mieli podlega¢ karom pienigznym*'. W praktyce na-
kiadane kary na ogét umarzano, ze wzgledu na to, ze ukarani Zydzi ,dawali
§wiadectwo ubdstwa™?, badz brak wpisu byt wynikiem przypadku losowego, za
jaki np. potraktowano powstanie listopadowe™**.

Wobec stwierdzenia przypadkéw unikania zapisywania powstaje pytanie
o wiarygodno$é akt metrykalnych jako Zrédia. Pozostawiajac je bez odpowiedzi
trzeba przyjaé ten fakt i pami¢taé o nim przy korzystaniu z tego typu materiatow.

0 A Penkalla, op. cit., s. 10-11. Autor pisze, Ze ,,pomijano rejestracje noworodkéw zwlaszcza
plci zenskiej”. W skierowanym do KRSW w 1830 r.  liscic czterech” autorzy zauwazajg, ze Zydzi
unikajy aktéw wpis6w urodzen, zeby pdzniej przy akcie §lubu nic bylo metryk, co pozwala na
zawieranie matzenstw ,,w wieku niedozwolonym”. Zob.: AGAD, CWW, sygn. 1448, s. 61-64.

1 AGAD, CWW, sygn. 1448, op. cit., s. 74.

*2 Np. w Sarnakach. Zob.: AGAD, CWW, sygn. 1448, s. 414,

' Z tego powodu — jak tumaczyli si¢ Zydzi we Wiodawie — w 1831 r. nie dokonano 10
zapiséw urodzeri, 7 §lub6w i 15 zgonéw. Zob.: AGAD, CWW, sygn. 1448, s. 260-165.
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Zapisany przez kanceliste akt podpisywal, jak wspomniane byto wyzej, urzed-
nik stanu cywilnego, czyli w latach 1810-1825 ksiadz, a takze Swiadkowie, prze-
waznie mezczyzni. W pierwszym dokonanym w Bilgoraju zapisie dotyczacym
»Wyznania mojzeszowego”, w ksiedze urodzen (zapis nr 10 z 6 listopada 1810)
odnotowano, ze §wiadkowie ,,Haim Irboch i Matys Cwilich — nie umiejg pi-
sa¢ po polsku”. W kolejnym wpisie, z nast¢pnego dnia, Swiadkowie prébowali
podpisac si¢ po polsku, ale nie wyszio to zbyt dobrze, tak ze od trzeciego wpi-
su podpisy dokonywane byly juz po hebrajsku. Czasem kancelista odnotowuje,
ze $wiadkowie lub (jeden z nich) pisa¢ nie umieja, co niewatpliwie upraszczalo
procedure.

~Stawajacy” przed urzednikiem podawatl zapewne swoje dane ustnie, a ksiagdz
lub kancelista zapisywat to, co uslyszal, totez to samo imi¢ czy nazwisko mo-
glo by¢ zapisane w rdéznych wersjach, np. ,;szkolnik™ Hirsz Boruch wystepuje
w jednych zapisach jako ,,Herszek Boruchowicz” (1810 ur. 12), a w innych jako
,»Ersz Burych” (1810 ur. 25), przy czym pierwsza wersja wpisu jest autorstwa
ks. Szczorkowskiego, druga ks. Placzkiewicza. Takich wersji w przypadku nie-
ktorych nazwisk mozna spotkac¢ nawet kilka.

Powszechnym zwyczajem bylo uzywanie imion w wersji zdrobnialej, czyli
wspomniany wyzej Herszek czy Ersz to dosy¢ czytelne wersje imienia Hirsz
(w jezyku jidisz)™.

Obowiazek posiadania nazwisk przez Zydéw wprowadzili Austriacy na te-
renie swojego zaboru w roku 1787%. Przed wlaczeniem miasta do Ksiestwa
Warszawskiego (1809 r.) Zydzi biigorajscy musieli mie¢ juz nadane nazwi-
ska, skoro od poczatku prowadzenia zapisow w aktach metrykalnych niekto-
rzy juz je podawali. Nakaz posiadania nazwisk w Krélestwie Polskim zo-
stal wydany dopiero w 1821 r.* Podawanie nazwisk nie bylo regula, gdyz
w omawianym okresie czg$ciej spotykamy patronimika — ,,Haim Ersz Mort-
kowicz” wystepujacy we wspomnianym pierwszym zapisie z 1810 r. — jako
zglaszajacy urodzenie syna, to Chaim Hirsz syn Mordechaja (1810 ur. 10).
Jednak juz w pierwszym dotyczacym Zydéw zapisie aktu urodzenia — wspo-
minanym akcie z 6 listopada 1810 — jako Swiadkowie wystepuja szynka-
rze Haim Irboch i Matys Cwylich (ur. 10). W I811 r. odnotowano 51 uro-
dzen, przy zapisie ktérych (zglaszajacy i 2 §wiadkéw) wymieniono 150 oséb?7,
w tym przy 102 podano nazwiska; w 1821 r. odnotowano 66 urodzen —

* Wiecej o formach imion zob.: P. J. Woronczak, op. cit., s. 219-223, por. tez: Spis imion
Zydowskich, Warszawa 1928.

¥ 7a: A, Penkalla, op. cit., s. 83.

* Ibid., s. 84.

47 W trzech przypadkach zgtaszajacy urodzenie wystepuje tez jako drugi $wiadek. APL, USC,
rzk., Bilgoraj, sygn. 1, s. 18-85, ur. 10, 24, 89.
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wséréd 198 wymienionych w tych aktach oséb tylko przy 5 nie podano na-
zwisk?*,

W innych miastach nazwiska Zydéw zaczeto odnotowywaé powszechniej
w aktach metrykalnych dopiero w latach dwudziestych XIX w., np. w Wawolnicy
pojawiajg si¢ w 1820 r. (pojedyncze przypadki), a czeSciej zapisywane sg
w 1823 r.**; w Janowcu pojawiaja sic w 1819 r., a powszechnie notowane sa
od 1826 r.3°

Nazwiska nadawane Zydom mialy brzmienie niemieckie, co bylo zgod-
ne z nakazem, aby nie brzmialy polsko, cho¢ z czasem przestano tej zasa-
dy przestrzegaé. Poczatkowo byly to przydomki tworzone gidéwnie od miej-
sca pochodzenia, np. Berek Jarostawski (1811 ur. 17), Lejzor Lubelski (1812
zg. 127), Lejba Krzeszowski (1813 zg. 92), Czarna Solska (1815 zg. 24), Faj-
ga Duklanska (1818 zg. 10), Josef Gorayski (1819 zg. 124), Kopel Warszaw-
ski (1824 zg. 46). Od lat dwudziestych bardziej konsekwentnie obowigzywata
wersja niemieckojezyczna tego typu nazwisk, np.: wspomniany Kopel Warsze
(1825 zg. 18), Lejba Warszawer (1824 zg. 58), Hersz Berliner (1825 ur. 26),
Rochla Lubliner (1825 zg. 19), Moszko Frampoler (1873 ur. 26). W aktach
z lat 1810-1825 wystepuja tez polsko brzmigce nazwiska pochodzace od wy-
konywanych zajec, np. Ojzer Pieczgtarz (1815 $l. 26), Arya Kantor — ,,Hazon”
(1824 ur. 42), Herszko Kotlarz (1825 ur. 50), Hersz Malarz (1825 ur. 148),
Leyzor Bas Basista (1825 ur. 28), cho¢ wymieniony w 1815 r. Szloma Ztot-
nik byl szynkarzem (1815 §l. 16). O wspomnianym Herszu Malarzu wiado-
mo, ze byl malarzem z innego zapisu, z 1813 r. (Hersz Moskowicz malarz),
kiedy to zenit si¢ jego syn Mortka Herszkowicz — réwniez malarz (1. 37).
Inne nazwiska, tworzone od przydomkéw, to: Berko Kopciuch — ,,winiarz”
(1814 ur. 72), Iser Gluchy — krawiec (1825 ur. 155), Samuel Rozmaryn (1825
ur. 121) czy wymieniani w latach siedemdziesiatych: Herszko Jankiel Sierota
(1873 ur. 7), Gecel Jabtonek (1872 ur. 15) i Icko Mordko Rodzynek (1875
zg. 14). Nazwisk tego typu jest w obu grupach akt metrykalnych stosunkowo
niewiele.

¥ APL, USC, rzk., Bitgoraj, sygn. 1, s. 654-717.

¥ Sposréd ponad 30 oséb wymienionych w szefciu aktach zapowiedzi i §lubu w 1820 r.
nazwisko zapisano tylko przy czterech. W tymze roku brak nazwisk w zapisach aktéw urodzen
i zgonéw. W 1821 r. wéréd 19 zapiséw urodzen nazwiska pojawiajg si¢ w 3 aktach; w 5 zapisach
aktéw zejécia z nazwiska wymieniona jest tylko jedna osoba, wielokrotny p6zniejszy Swiadek —
Gdala Zylberman, lat 52, ,,Gorzelnik Obywatel, w tymze Mieécie Osiadly”; w 6 zapisach §lubow
nazwiska wystepujg w 4 aktach (wséréd 36 wymienionych os6b tylko 6 z nazwiskami). Jednak
juz w zapisach aktéw metrykalnych w 1823 r. (13 narodzin, 3 §luby, 7 zgonéw), wéréd 88
wymienionych oséb tylko przy 4 nie podano nazwiska. APL, USC, rzk, Wawolnica, sygn. 8,
9. 11, 21, 22, 24, 34, 35, 37.

50 APL, USC, rzk., Janowiec, sygn. 9 (ur. 33); mojz., Janowiec, sygn. 2.
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W latach dwudziestych XIX w. niektére nazwiska pojawiajq si¢ w nieco
odmiennym, rozbudowanym brzmieniu, np.: Sobel (1816 ur. 31) jako Sobelhart
(1824 ur. 118), Szyc (1816 ur. 35) jako Szycman (1825 ur. 63), Kramer (1819
ur. 155) jako Kramerlicht (1823 ur. 6), Gliklich (1820 ur. 17) jako Gliklichman
(1825 ur. 162), Warszawski (1819 ur. 96) jako Warszain (1824 ur. 146). By¢
moze jest to jaki$§ Slad po nakazie obowigzku posiadania nazwisk w Krélestwie
Polskim (1821), co moglo by¢ okazja do ich przeksztalcen.

Dodatkowo przy osobach wystepujacych w akcie podawany jest ich wiek
1 zawdd lub funkcja w spotecznosci zydowskiej. 1 tu znowu spotykamy roz-
bieznosci w zapisach. Ta sama osoba w tym samym roku wystepuje raz jako
kramarz, drugi raz jako piekarz (wspomniany wyzej Samuel Rozmarym [1825
ur. 121, 161]), cho¢ w tym wypadku moze to by¢ zgodne z rzeczywistoscig, gdyz
wyprodukowany przez siebie towar nalezato nastepnie sprzedac¢. Ta sama osoba
moze mie¢ w réznych zapisach rézng liczbe lat — szczegdélnie widaé to przy
postaciach §wiadkéw wystepujacych w aktach wielokrotnie. O zajgciach szerzej
bedzie mowa w dalszej czgsci tekstu, tu mozna tylko zauwazy¢, ze nie wszystkie
okreslenia zawoddéw daja si¢ dzi§ jednoznacznie odczytaé, np. barasnik, kutras,
dziesietnik, spektor czy tez figlarz (zob. nizej). Stosunkowo czg¢sto wymieniany
spektor to, by¢ moze, kto$§ zajmujacy si¢ poSrednictwem handlowym, ale u Lin-
dego oznacza ,,0gladacza”, czyli moze raczej okres$la tego, kto ,,doglada czyichs

spraw”.>!

W zapisie urodzin podana jest pte¢ dziecka, data jego urodzenia, adres domu,
w ktérym zostato urodzone, nadane mu imie, imi¢ i patronimikum matki (lub jej
nazwisko rodowe) oraz jej wiek. Zapis zaczyna si¢ od okreslenia daty zgloszenia.
Najczesciej nastgpowato ono po tygodniu od urodzenia, cho¢ nie ma tu reguly
i czesto zdarzaly sie terminy krotsze, nawet w dniu urodzenia, pytanie tylko, czy
zgodne bylo to z rzeczywisto$cig.

Przy zapisie aktu zgonu zapisywano personalia zglaszajacych zejscie, ich
wiek, ewentualnie zawdd oraz dane osoby zmarlej, date i miejsce zgonu. W aktach
z lat 1869-1875 zawody podawano rzadko, np. w 1870 r. na 105 wpiséw zawody
wymieniono tylko przy 5 osobach (poza ,,szkolnikami”, ktérzy jako Swiadko-
wie figurowali we wszystkich zapisach). W przypadku $mierci osoby doroslej
czasami notowano, kogo zmarly pozostawit — wspdétmatzonka, dzieci. Nie byta
podawana przyczyna $mierci. Swiadkowie zglaszali zgon teoretycznie dwa dni
po fakcie zejScia, co znajdowalo uzasadnienie w przepisach administracyjnych,

' W zapisie (rosyjskojezycznym) narodzin cérki Kielmana Giedakta i Chany Estry z Pancer-
manéw (1871, ur. 44) ojciec okreslony jest jako ,.Spektor »unu« [w znaczeniu ,,czyli” albo ,,lub”]
nauczyciel dzieci zydowskich” (APL, USC, mojz., Bitgoraj, sygn. 3), co tez nie wyja$nia sprawy
do konca.
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natomiast faktycznie w dniu $mierci lub najpézniej dnia nastepnego®® — zgodnie
z zydowska tradycja religijng>>.

W przypadku Bifgoraja sposréd zachowanych macew tylko dwie odnoszg sie¢
do lat akt metrykalnych zachowanych w APL: Chany Dwory, cérki Dawida, zmar-
lej 10 kwietnia 1870 r., i Mosze, syna Aharona Jehoszui z kohenéw (czyli z rodu
kaptariskiego z Frampola) zmartego 17 listopada 1875 r.>* Préba identyfikacji
zmartych poprzez poréwnanie dat i personaliow z ich nagrobkéw z zapisami
aktéow zejscia we wspomnianych latach zakonczyfa si¢ niepowodzeniem, gdyz
w aktach brak zgloszenia §mierci tych oséb.

Sposrad aktow stanu cywilnego najciekawsze wydajg si¢ zapisy aktow ,,zaslu-
bin”, gdyz wystepuje tu najwi¢cej osob: matzonkowie, przedstawiciele ich rodzin,
Swiadkowie. W aktach z lat 1869-1875, kiedy funkcj¢ urzednika stanu cywilne-
go sprawowal burmistrz, osobg zglaszajacq fakt zawarcia maizenstwa byt rabin.
Informowal on, ze poprzedniego dnia (najczesciej wieczorem) lub tego samego
udzielif ,,$lubu religijnego”. Nie odnotowywano, tak jak we wczesniejszych ksig-
gach, kazdorazowo odbytych zapowiedzi. Majace miejsce wczesniej trzykrotne
zapowiedzi ,,w dniach szabasowych™ odnotowywal rabin w akcie §lubu. Poniewaz
czgsto wspotmaitzonek pochodzitf z innej miejscowosci, zaswiadczenie o odbytych
tam zapowiedziach §lubu wystawial rabin wiasciwy dla danej gminy. W kilku
ksiggach bilgorajskich z lat 1869-1875 zachowaly sie¢ takie zaswiadczenia, wraz
z odpisami aktéw urodzin, rozwodéw — przechowywane jako odrgbny plik do-
kumentéw na koncu ksiggi. Takie dokumenty mamy dla lat 1869-1872, 1875.
Jest to szczegdlnie istotne, gdyz dzigki temu mozna uzyskaé jakiekolwiek infor-
macje o spotecznoSciach zydowskich, dla ktérych akta metrykalne z XIX w. nie
zachowaly si¢ (Janéw Lubelski, Modliborzyce, Goraj) lub zachowaly czesciowo
(Krzeszéw, Zaklikéw, Frampol, Turobin). Warto doda¢, ze przeprowadzona son-
dazowa kwerenda w poszukiwania pliku dokumentéw w ksiegach metrykalnych
Szczebrzeszyna, Tomaszowa, Jézefowa Ordynackiego i1 Krasnobrodu — w ce-

32 Potwierdzaja to badania przeprowadzone przeze mnie przy okazji prac nad opracowaniem
historii Zydéw w Lubartowie w 1999 r. (R. Kuwalek, P. Sygowski, Z dziejow spotecznosci
sydowskiej w Lubartowie, (w:] Lubartow i ziemia lubartowska, Lubartéw 2000, s. 45-91).
Por6éwnanie dat na macewach z cmentarza w Lubartowie z datami zgonéw zapisanych w aktach
zejScia w ksiggach metrykalnych dla wyznania mojzeszowego Lubartowa wykazuje (w czgsSci
zapis6w) réznice w datach zgonu wynoszaca wiasnie dwa dni (zapis dwa dni po faktycznej dacie
$mierci).

3 AGAD, CWW, sygn. 1448, s. 9.

' Informacja o macewach od A. Trzcinskiego, za ktéra, jak i za wypisy z ksiag pamigci
chciatbym mu serdecznie podzigkowac. Na jesieni 2003 r. na cmentarz przywieziono kolejng parti¢
odzyskanych z terenu miasta macew i ich fragmentéw. Przeprowadzone przeze mnie i Andrzeja
Trzcinskiego rozpoznanie tego materiatu 23 marca 2004 r. wykazalo, ze s3 to nagrobki z XX w.
(od 1908 do 1939 r. — w tym 90% stanowiag macewy z lat dwudziestych i trzydziestych XX w.),
czyli dla potrzeb niniejszego opracowania nieprzydatne.
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lu ustalenia, kto petnit funkcje rabina w Bifgoraju w latach 1826-1868 — nie
przyniosta zadnego rezultatu. Przejrzane ksiggi nie zawieraly zadnego pliku do-
kumentéw™.

Dzieki aktom malzenstwa mozemy dowiedzie¢ sie o kontaktach Zydéw bitgo-
rajskich z Zydami z innych gmin. W latach 1811-1825 (z 1810 r. nie zachowal si¢
zaden zapis aktu §lubu) wspétmatzonkowie spoza Bitgoraja pochodzili najczesciej
z pobliskiego Tarnogrodu (11), ktéry byt wéwczas miastem powiatowym i duzo
wiekszym skupiskiem zydowskim niz Bifgoraj, nastgpnie z Janowa Lubelskie-
go (9), Goraja (8), Jozefowa Ordynackiego (4), Szczebrzeszyna (4), Tomaszowa
Lubelskiego (4) i Lublina (3). Po dwéch matzonkéw pochodzilo z Krzeszowa,
Bychawy i Frampola, po jednym z Turobina, Zétkiewki, Tyszowiec, Izbicy, Kra-
snobrodu, Belzyc, Zamoscia, Modliborzyc, Krasnika, F.aszczowa, Piask, Migdzy-
rzeca i Lukowa. Wspétmatzonkowie pochodzili réwniez z osad i wsi: z Rachan,
Zwierzynca, Biszczy, Dyléw, Woli, Woli Radzieckiej, Katéw, Gorajca, Chtopko-
wa, Radecznicy 1 Lipska koto Zamoscia. Spoza wojewédztwa wspdimatzonkowie
pochodzili z Zawichostu (3) i Sandomierza (1), a spoza granicy tylko z Galicji:
z Ulanowa (4) i po jednym z Narola, Rudnika, Lezajska, Jaroslawia i Niemirowa.
W sumie 87 wspdtmalzonkéw w ciggu 15 lat, czyli §rednio 6 Slubéw z osobami
spoza Bilgoraja rocznie.

W $wietle metryk z lat 1869-1875 ,,geografia” pochodzenia wspétmatzonkéw
nie zmienifa si¢ wiele. Tak jak poprzednio najwigcej z nich bylo z miast:
Tarnogrodu (13), Zamoscia (7), Janowa, Szczebrzeszyna i Tomaszowa (po 5),
Goraja, Krasnobrodu, Turobina i1 Modliborzyc (po 3), z Hrubieszowa, Frampola,
Krzeszowa, Laszczowa, Lublina, Lecznej i Chelma (po 2), Wysokiego, Nowej
Aleksandrii, Piask, Grabowca, Wojstawic, Zaklikowa i Jézefowa Ordynackiego
(po 1); mniej pochodzifo ze wsi: z Zamchu, Zdanowa, Zwierzynca, Biszczy
i Bondyrza; mniej réwniez spoza guberni lubelskiej — Opatéw (1) 1 Galicji —
po jednej osobie z: Sieniawy, Tarnowa, Rozwadowa i Zioczowa. W sumie
80 wspdéimatzonkéw w ciggu 7 lat to prawie 12 wspéimaizonkéw rocznie
pochodzacych spoza Bilgoraja. Widaé, ze tendencja brania Slubu z osobg spoza
Bitgoraja wzrosta dwukrotnie, poszerzyl si¢ tez — cho¢ nie tak wyraznie —
obszar, z ktérego pochodzili.

Swiadkami przy zglaszaniu urodzin i zgonéw w latach 1810-1825 byli
najczgsciej szkolnicy Hersz Boruch i Ankiel Amt (zapisywany tez jako Ant), np.
przy zanotowanych 51 urodzeniach w 1811 r. pierwszy byt Swiadkiem 10 razy,
drugi 9. Pozostali §wiadkowie to osoby na ogdt starsze i, jak si¢ wydaje, wazne

55 Przejrzatem: USC, mojz., Tomaszéw Lubelski, sygn. 55 (1849-1866); USC, mojz., Szcze-
brzeszyn, sygn. od 33 (1856) do 41 (1864); USC, mojz., Krasnobréd, sygn. od 39 (1865) do 47
(1873); USC, mojz., J6zeféw Ordynacki, sygn. 24 (1849).
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w spolecznosci zydowskiej. Wielokrotnie funkcj¢ taka petnili w omawianym
okresie szynkarze: Haim Irbach (Irboch, Urbach, Arbach), Tybel Bin (notowany
tez jako ,.kramarz”), Matys Cwilich, Szymon Winter; poza tym: Szmul Pech —

szewc, Icek Terner — zlotnik, Dawid Tajer — krawiec, Szmul Blutman —
rzeznik, Moyzes Nudel — krawiec, Sanel Beygel — piekarz, Kielman Zalman —
»szacher” i handlarz, Lejba Moskowicz — ,Dziesi¢tnik™’; z miodszych: Jukwa

Struzer — cyrulik, Mojzes Amt — sitarz, krawiec. Czgsto Swiadkiem byta osoba
okreslana jako ,,sasiad”.

Dane metrykalne mozna rozpatrywa¢ w wielu kontekstach. Jednym z nich
jest statystyka.

Ksiegi metrykalne z lat 1810-1825 zawieraja wpisy dotyczace zaréwno chrze-
$cijan, jak i Zydéw, co stwarza okazje do poréwnania dynamiki demograficzne;
tych spotecznosci. Dane z poszczegélnych lat sa jednak dosyé zréznicowane, co
przy §wiadomosci ich niepetnosci w przypadku spotecznosci zydowskiej moze
dac¢ tylko pewna orientacj¢. Zapisy w ,Ksiegach Akt Cywilnych [...] Parafii
Bilgorayskej”, dotycza, jak mozna sadzié, terenu parafii rzymskokatolickiej, czyli
samego miasta i okolicznych wiosek (zamieszkatych réwniez przez Zydéw): Woli,
Gromady, Kajetanéwki i Dyléw. Dynamik¢ demograficzng ludnosci chrzescijan-
skiej (rzymskokatolikéw i unitéw) i1 zydowskiej mozna tatwiej poroéwnac poprzez
zestawienie danych liczbowych (tabela 1).

Tab. 1. Statystyka zapiséw akt metrykalnych (urodzer, Slubow, zgonéw) w ksiggach USC
— ,Parafii Bitgorayskiey” (miasto i okoliczne wsie) w latach 1810-1825

Rok Urodzen | Urodzen | Slubéw | Slubéw | Zgonéw | Zgonéw
chrzescijan | zydéw | chrzescijan | zyd6w | chrzeScijan | zydéw
1810* 19 10 49 9
1811 98 51 21 13 165 72
1812 94 73 24 3 96 37
1813 115 30 38 9 66 26
1814 87 31 42 18 98 6l
1815 91 33 25 6 58 21
1816 80 35 36 17 44 27
1817 81 26 35 2 119 4]
1818 91 64 26 17 54 30
1819 122 St 40 11 75 64
1820 98 58 40 13 54 33
1821 131 66 59 7 48 28
1822 95 36 21 16 84 38
1823 98 61 38 8 55 31
1824 128 49 36 9 50 35
1825 131 59 35 14 54 25

Zrédto: APL, USC, rzk., sygn. 1, S, 8.
* Dla tego roku dane zacz¢to zapisywac dopiero od 19 paZdziernika.
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W omawianym okresie®® najwiecej urodzen wsréd Zydéw zanotowano w roku
1812 — 73 oraz w 1818 — 64, najmniej w roku 1817 — 26 i w 1813 — 30;
u chrzescijan najwigcej w latach 1825 — 1311 1824 — 128, cho¢ niewiele mnie;j
w latach 1819 — 122 1813 — 115, najmniej w roku 1816 — 801 1817 — 8.

Najwigcej §lubow u Zydéw miato miejsce w latach 1814 — 18 i 1816 oraz
1818 — po 17, najmniej w roku 1817 — 2 i w 1812 — 3 (przy Sredniej §lubdw
zydowskich dla tego okresu — 11); u chrzescijan najwigcej w 1821 r. — 59
iw 1814 — 42, najmniej w latach 1811 1 1822 — po 21 §lubow.

Najwiecej zgonéw u Zydéw miato miejsce w roku 1811 — 72 i latach 1819 —
641 1814 — 61, najmniej w 1815 . — 21 i w 1825 — 25; u chrzescijan réwniez
w 1811 r. — 165 orazw 1817 — 119, w 1814 — 98 i w 1812 — 96.

Wieksza liczba zgonéw wsrdd ludnoscei chrzescijanskiej i zydowskiej w la-
tach 1811 i 1814 wskazuje na jakas epidemig. Wsrod wszystkich zmartych
w 1811 r. 237 0s6b bylo 72 Zydéw, co stanowi 30% ogétu zgonéw. W roku tym
wieksza $miertelno$¢ wsréd spolecznosci zydowskiej miata miejsce od czerw-
ca do sierpnia wlacznie — od 10 do 14 zgonéw miesi¢cznie. Zaskakuje réznica
w liczbie zgonéw w roku 1817, kiedy zmarto 119 chrzescijan i 41 Zydéw, ale by¢
moze nie wszystkie zgony wsrdéd ludnosci zydowskiej zostaly zgloszone. Zwraca
uwage duza $miertelno$¢ dzieci (do 13 roku zycia), ktorych np. w 1811 r. na 72
wszystkie zgony zmarlo 53 (ponad 73%).

Znajac liczbe mieszkaricéw Bitgoraja w 1819 r. (1671 chrzescijan i 616 Zy-
déw) mozna ustali¢ liczbe urodzen, zgonéw i §lubéw na 100 mieszkancéw, jednak
dane w aktach metrykalnych dotycza terenu parafii, co zwigksza margines bigdu.
Tak wigc w roku tym na 100 mieszkancéw zydowskich urodzito si¢ 8 dzieci,
podczas gdy u chrzescijan — 7. W tym samym roku liczba zgonéw Zydéw byta
zdecydowanie wyzsza — ponad 10 oséb na sto, podczas gdy u chrzescijan —
ponad 4. Nieco wieksza u chrzedcijan byla wdéwczas liczba §lubow — na stu
obywateli tej spolecznosci — 2,4, podczas gdy u Zydéw — 1,8.

Inne mozliwosci analizowania akt metrykalnych to réznego rodzaju Srednie
z poszczegodlnych lat 1 Srednie zbiorcze z calego okresu, np. wieku rodzicow,
wieku zawierania malzenstw, dlugosci zycia. Mozna tez wyszukiwac charaktery-
styczne odejscia od wspomnianych Srednich, sytuacje nietypowe. Mozna patrzeé
na wspomniane akta metrykalne na wiele jeszcze innych sposobow, np. analizujac
pod katem filologicznym jezyk zapiséw. Niewatpliwie materiat ten daje podstawy
do szerokiego kontekstu badawczego.

Dla naszych rozwazari akta metrykalne sg takze interesujace ze wzgledu
na adnotacje o funkcjach lub zawodach wigkszoSci wspominanych oséb —

% Poniewaz w 1810 r. zapisy zaczeto prowadzi¢ w pazdzicrniku, dane z tego roku nie bed
przy ponizszych rozwazaniach brane pod uwage.
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Swiadkow, ojcow, zmartych. Daje to wyobrazenie o dwczesnej strukturze gminy
zydowskiej oraz strukturze zawodowej jej mieszkancow, przybliza nam obraz
sztett.

Osobg stojaca na czele kahatu byl rabin. Z akt metrykalnych dowiadujemy sig,
ze w momencie rozpocz¢cia ich prowadzenia funkcje te peinit Wigdor (Awigdor)
Majzels, zapisywany jako Maisler, Mayzel, Maidel, Mazyl, wzmiankowany od
1811 r., kiedy to jego cérka Sura urodzila w jego domu przy ulicy Nadstawnica
nr 103 syna Symsie Majera (1811 ur. 78). Wigdor Majzels byl rabinem do $mierci.
Zmart w Bitgoraju 27 kwietnia 1819 r. w wieku 64 lat (1819 zg. 72). Wedlug
wydanych w Izraelu ksigg pamigci byt on synem Mosze Cwi Hirsz Majzelsa
i funkcje rabina bitgorajskiego peinit od 18 roku zycia, czyli od okoto 1773 r.%’
W aktach metrykalnych wspominana jest tez jego rodzina, zona Bajla, cérka
Sura, zame¢zna z Herszkiem Sztajnfeldem (Szainfeldem), kupcem i wekslarzem
z Rzeszowa, po ktorego Smierci wyszia w 1819 r. powtérnie za maz, za rabina
z Lukowa — Moszka Szlomowicza (wdowiec, 68 lat, ur. w Kamiencu Litewskim;
1819 ¢l. 3). Druga corka, Dwora, wyszia za myz za Natana Perlmuttera (ur.
ok. 1775 r.), ktéry po $mierci Wigdora Majzelsa zostal bilgorajskim rabinem.
Wymieniony jest w aktach metrykalnych po raz ostatni w 1824 r. (1824 ur. 82),
ale nic nie wskazuje, aby przestat pelni¢ te¢ funkcje w roku nastgpnym. W roku
1813 cérka Natana — Golda Rochla wyszia za maz za Haskiela Leybowicza
z Zawichostu (§l. 16). W zapisie aktu Slubu Natan Perlmutter okreslony jest jako
..Rubinowicz”, zapewne syn rabina, bez podania blizszych danych. By¢ moze syn
rabina Zelika Perlmuttera ze Szczebrzeszyna, co zdaje si¢ sugerowac inny akt
§lubu, z roku 1814, wedlug ktérego mieszkajaca najpewniej przy rodzinie Reyza
Mayzléwna, coérka niezyjacego juz Szmirny Mayzela, rabina ,,w Miescie Ostra[?]
w Kraju Rossyiskim”, wyszta za maz za Berka Perlmuttera, syna Zelika, rabina
szczebrzeszynskiego ($l. 122).

Wedtug powojennych opracowan autoréw izraelskich po Awigdorze Majzelsie
rabinem, od okofo 1815 do 1864 r., byt Icchak Natan Note, syn Cwi Hirsza
Berlinera, zie¢ Awigdora Majzelsa.’® Zachowala sie jego macewa, wedtug ktérej
byt on potomkiem gaona Chachama Cwi, rabinem przez 50 lat, nie tylko
w Bilgoraju, ale i Goraju; zmart 20 maja 1864 r. Czgsciowo zgadza si¢ to
z danymi archiwalnymi, cho¢ peine wyjasnienie tej kwestii wymaga dalszej
kwerendy. W tym czasie w aktach metrykalnych bitgorajskich wystepuje tez
rodzina Berlineréw (1825 ur. 26), ale brak przy niej jakichkolwiek wzmianek

7 M. Tajtlbojm, Bilgoraj izkor-buch, Jeruszalajim 1955, s. 33; J. Ch. Kronenberg, Rabini
w Bitgoraju (w jezyku jidisz), [w:] Churban Bilgoraj, red. A. Kronenberg, Tel Awiw 1956, s. 4-7.
Za udostgpnienie tlumaczeri wybranych tekstéw dziekuje A. Trzcinskiemu.

"™ Ibid.

4*
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o tym, aby kto$ z jej cztonkéw byl rabinem lub pozostawatl zwigzany z rodzing
rabinackg.

We wspomnianych opracowaniach izraelskich jako kolejny rabin od 1864 r.
wymieniany jest Nachum Palast (Palest), syn Arie, zi¢¢ poprzedniego rabina
Icchaka Natana Note. Z akt metrykalnych wiadomo, ze Natan Perlmutter miat
dwie corki: wspominang juz Golde Rochle (ur. 1795) oraz bLaje (ur. 1800)
zamezng z Aronem Majerowiczem Grynbergiem, kupcem z Miedzyrzeca, a takze
urodzonego w 1824 r. syna Wigdora. Jest wigc duze prawdopodobieristwo, ze
pomigdzy wspomnianymi Lajg 1 Wigdorem mégt mieé¢ inne dzieci, w tym cérke,
ktéra mogta wyjs¢ za maz za przybylego do Bilgoraja w 1854 r. Nachuma Palesta.
Potrzebne s dalsze poszukiwania w aktach metrykalnych z innych miast.

W aktach metrykalnych z lat 1810-1825 najczes$ciej wymienianymi funk-
cjonariuszami gminy zydowskiej sa szkolnicy — wspominani juz, wystepujacy
czesto jako Swiadkowie w aktach metrykalnych, Hersz Boruch i Ankiel (Anczel)
Ant (Amt), zmarly w 1825 r. Oprécz nich w 1810 r. odnotowany zostal Szmul
Moszkowicz, a w 1825 r. Majlech Tober i Mojzesz Tauberman.

»Kahalni”’, w p6ézniejszym czasie okreslani jako ,,duchowni”, to: wymieniany
juz szynkarz Chaim Irbach (Irboch) oraz Beniamin Wambergier (Weinberger),
Lejba Lichsztral, Beniamin Szlajen i Szaja Kasner.

Funkcj¢ chazana — kantora, Spiewaka — petnili: Lipa Frenkiel, Mosze
Kantor, Aria Kantor, Szmul Kramt, Leyba Kurc, Herszek Sztrecher, Berko
Sztruzer, Berek Wajsman, Mendel Kamel (Kimel) i Szloma Kamel, ktory byt
wspektorem” 1 pelnit tez funkcje ,,wiernika” oraz bakatarza.

»~Wiernikami” (kasjerami i pisarzami) byli: Lejba Frenkiel, Chaim Kalksztajn,
Abraham Lejbowicz, Lejba Lippe, Lejba Rotenberg oraz wspomniany Szloma
Kamel.

Nauczycielami byli: Icyk Auchel (Ajchel, Eychat), Wolf Herszkowicz, Leyba
Ryngier, Josef Szarfman, Mojzesz Wanc i Icyk Szwarc we wsi Dyle.

Obowigzki rzezaka wypelnial zapewne Berek Wajsman, okreslony jako
»Szlachtujacy”, wymieniany tez jako kantor.

Rzadko spotykane funkcje to ,,dozorca szpitala”, ktérym byl Wigdor Abra-
mowicz, ,,postugacz Szpitala Zydowskiego” — Hayzyk Lamorit (?), ,,Policjan
Kahatu” — Mendel Buder, okreslany tez jako ,,Posiugacz Kachatu” oraz jako
(wspominany juz) ,,Kutras” (?), ale notowany takze jako furman i ,barasnik”.
Przypuszczalnie z funkcjonowaniem gminy mogta by¢ zwigzana postac ,,dzie-
sigtnika”, ktorym byt Lejba Moskowicz, a takze wymieniony raz Szulim Hersz-
kowicz. By¢ moze chodzilo tu o osobe¢ zbierajyca jakies podatki czy oplaty na
rzecz gminy.
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Jedne z bardziej interesujacych informacji w aktach metrykalnych to dane
o zajeciach wigkszosci oséb tam wymienionych: ojca, §wiadkéw, zmarlego. Sa
to giéwnie trzy grupy zawodow: handel, rzemiosto i ustugi, przy czym, jak moz-
na przypuszczad, niejednokrotnie ta sama osoba mogla je w swojej dziatalnoSci
faczyé, jak np. szewc, ktéry moégt buty wykonywac i1 sprzedawad, a stare obu-
wie reperowaé. W latach 1810-1825 w grupie zawodéw zwiazanych z handlem
najczesciej wymieniani sg kramarze, nastepnie ,handlownicy”, ,,przekupnicy”,
kupcy, a takze ,trafikant tabaczny” i ksiegarz. Rzemiosio reprezentowane jest
przez takie zawody, jak: czapnik, krawiec, kusnierz, tkacz, szmuklerz, sitarz,
grzebieniarz, szewc, garbarz, kotlarz, ztotnik, browarnik, winiarz, malarz, dru-
karz. Rzemie§lnicy czasem okreSlani sa jako ,Mistrzowie Kunsztu”, np. ,,Kra-
wieckiego”, ,,Szewckiego”, ,,Sitarskiego” itd. Zawody o charakterze ustugowym
to: cyrulik, akuszerka, karczmarz, szynkarz, muzykant, rzeZnik, mtynarz, piekarz,
furman, murarz, kominiarz, szklarz, farbownik, introligator, translator i, zapew-
ne, ,figlarz”. Tu tez mozna zaliczy¢ ,,wyrobnika”, czyli pracownika najemnego.
Oproécz tego wymienione sa zajecia zwiazane z finansami i posrednictwem, takie
jak: ,,spektor” (?), faktor, ,,wexlarz”, arendarz i ,,pakciarz”.

»Barasnik” to streczyciel — choé by¢ moze jednak bardziej swat. Niektore
osoby sa okreslone tylko jako ,.,gospodarz domu”. Kilku Zydéw mieszkajacych
w okolicznych wsiach zajmowalo si¢ rolnictwem. Przedstawiciele najbiedniejszej
warstwy tej spotecznosci to ,,ubogi” i zebrak.

W pierwszym z omawianych okreséw najczg¢$ciej notowana profesja to szyn-
karz, przy czym moze to by¢ zaréwno osoba prowadzaca szynk, jak i sprzedawca
soli okres§lany w innych gminach jako ,szynkarz solny”. Sposréd wielu oséb
okreslonych jako ,,szynkarz” wymieni¢ warto wspominanych (wystepujacych tez
czesto jako Swiadkowie przy aktach metrykalnych) — Haima Irbacha (takze , ka-
chalny”), Matysa Cwilicha, Szymona Wintera, Tybla Bina oraz Kopla Fajermana,
Ankiela Fellera, Ancia Kalksztaina, Simona Krzysztala (Krysztala), Szaje Rosa
(Rus, notowany tez jako kramarz), Mortke Wambega (Wainberga), Icyka Zom-
berga (Szumberka, Somberka), Leybe Zybmana. W szynkarstwie specjalizowaly
si¢ niektore rodziny: Becheréw (Haskiel, Todrys), Erbesfeldow [Arbusfeldow]
(Moyzes i Dawid), Glancow (Jankiel i Cudyk), Goldszmitéw (Maier i Szloma),
Kawebauméw (Berek i Szyja), Lermanéw (Icyk i Dawid), Sombergéw (oprécz
Icyka tez Jankiel, Hersz 1 Rafael), Sztarkmanéw (Matys i Ela), Zybmanéw [Sib-
manéw] (oprécz Leyby — Szloma i Froim) i Silbersztajnéw (Simon i Haskiel).

W zapisach okreslenie ,,szynk” nie jest odrézniane od ,karczmy”, co widaé
na przykiadzie wsi. W 1811 r. ,,na Woli” (wie$ kilka kilometréw na pétnocny
wschéd od Bifgoraja) notowany jest szynkarz Josef Raych (Raich) ,,w karczmie
zamieszkaty” (w 1820 juz kramarz w Kajetanéwce). W 1815 r. szynkarzem
w Woli jest Ankiel Bryl, ktéry przenosi si¢ do Kajetandéwki, gdzie tez jest
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szynkarzem w 1820 r., a w 1822 rolnikiem. Wczesniej, w 1811 r., szynkarzem
jest tam Suchar Leist, ktéremu wéwczas rodzi si¢ syn ,,w Karczmie Kajetanowki”.
W Woli w roku 1816 szynkarzem jest Moyzes Wainberg, wymieniony tez (1818)
jako kramarz, a w 1818 Icek Szainzyngier (Szayn Synger), w 1820 r. okreslony
jako rolnik. Karczmarzami w Dylach sg Ankiel Leizorowicz i Icek Moszkowicz
(1821).

Rolnikéw w latach 1810-1825 w aktach wymienionych zostalo zaledwie kil-
ku. Oprécz wspomnianych dwu, rowniez mieszkajacy w Woli Hersz Szainzyngier
(wymieniony tez w 1820 r. jako kramarz w Kajetanéwce), zapewne ojciec Icka,
Herszek i Icyk Mettowie — rowniez chyba ojciec i syn oraz Moyzes Farkel,
a takze Beniamin Sztain we wsi Gromadzie.

Jak widaé, dla Zydow mieszkajacych na wsi pewng specytika byto wykony-
wanie kilku zaj¢c przez t¢ samg osobe. W jednym pomieszczeniu taczono funkcje
karczmy i sklepiku, a niezaleznie od tego prowadzacy ten interes mogt zajmowacd
si¢ rolnictwem i posSrednictwem.

Jedna z najczestszych profesji to szeroko poj¢ta dzialalno§¢ handlowa. Zajmu-
jacy si¢ nig sa okres$lani jako ,.handlownicy”, kramarze, ,,przekupniarze” (,,prze-
kupnicy”) i kupcy. Ta sama osoba moze by¢ r6znie notowana w réznych zapisach.
Wymieniany parokrotnie jako Swiadek w aktach metrykalnych Tybel Berger, okre-
Slany jest jako kupiec (1811 ur. 5), kramarz (1818 ur. 5), handlarz (1821 ur. 62).
Cz¢éciej wymieniani przedstawiciele profesji handlowych to: Leyba Dorfman,
Aron Erbesfeld, Aron Frailich, Abram Gotlib, Jankiel Kandel, Abu§ Kramer,
Szmul Kranc, Boruch Iser, Josef Kiel, Abra Litman [Laitman], Wigdor Lerman,
Moyzes Miller, Ankiel Morgensztern, Joel Ox, Moyzes Prywer, Icek Rytner, Be-
niamin Szlajen (tez ,kachalny”) i Dawid Wisen.

Dzialalnoscig handlowa zajmowaly si¢ rodziny: Appelfeldow (Chaim i Ger-
szon), Bergeréw (oprocz Tybla takze Szczodrys [?] i Icek), Braieréw (Todrys, Fro-
im i Berek), Cwilichéw (Leyba, Mayer, Icyk, Matys), Fellerow (Abram i Ankiel),
Falkneréw (Berek i Leyba), Glancéw (Herszek i Ankiel), Goldmanéw (Mordka
1 Jankiel), Honikwaldéow (Mosze i Szyja), Kastneréw (Rafael i Josef), Kawe-
baumoéw (Szapsa i Chaim), Nusdorféw (Nusyn i Szloma), Perlmutterow (Hersz
1 Natan [1815] — przyszly rabin), Rosmanow (Iser, Jukiew 1 Israel), Sonenbergow
(Jukiew 1 Ankiel), Sylberlichtow (Haskiel, Moyzes i Icyk), Sylberszainéw (Icyk,
Szaja i Moyzes), Sztarkmandéw (Sender i Naftula), Szwarcéw (Leyba, Haskiel,
Fajwel, Tewel), Toberéw (Szymon, Mailich — wymieniany tez jako ,,szkolnik™),
Taieréow (Icyk, Chaim i Wolf). Przy tgcznym spojrzeniu na te cztery profesje
handlowe okazuje si¢, ze byla to grupa zawodowa dominujaca.

Sposrdd rzemieslnikow — w pierwszym z omawianych okresow — najlicz-
niejszg grupg stanowili krawcy. Najczg¢sciej wymieniane rodziny to: Cwerner
(Gdala 1 Herszek), Gluchy (Ankiel i Iser), Knepel (Zalka i Moyzes), Laufer
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[Lajfer] (Herszek, Lejbu$, Sapsia, Moyzes, Gierszon), Nudel (Salomon, Leyba,
Ankiel), Szer (Szmul, Herszek), Szyc (Mortka, Szmul, Herszek), Taier (Dawid,
wielokrotny Swiadek zapisow metrykalnych, i Icyk). Czgsto wymieniani kraw-
cy to: Moyzes Amt (w 1811 r. notowany jako sitarz, potem handlarz), Ankiel
Biberklaid, Gdala Fudyma, Herszek Glanc (takze jako kramarz i ,,przekupnik”),
Szmul Gryn (tez jako szewc!), Lejba Klainer, Chaim Miller, Mosiek Sobel, Lejba
Unfryd oraz Jukiew Zomberk (takze jako kramarz).

Rzemiostem charakterystycznym dla calej ludnosci Bitgoraja bylo sitarstwo.
Zajmowali si¢ nim gléwnie chrzescijanie, ale takze Zydzi, do tego stopnia, ze
bylo ono obok krawiectwa najczgsciej uprawianym przez nich fachem. Wydaje
sie, ze sitarstwo stalo si¢ popularnym zajgciem w tej spolecznosci pod koniec
drugiego dziesigciolecia XIX w. W zapisach metrykalnych do roku 1817 wigcznie
w poszczegdlnych latach notowani sg pojedynczy sitarze zydowscy, ale od 1818 r.
juz po kilku rocznie. W niektorych rodzinach rzemiosto to byto wykonywane
czesSciej niz w innych, np. przez Faiermanéw (Chaim, Szaja, Fraim, Leyba),
Gliklichéw [Gliklichmanéw] (Hela i Joswa), Hochneréw (Jukiew i Leyba),
Krameréw [Kramerlichtow] (Samson, Habus, Symeon), Sylberszainéw (Heyzyk
1 Szmul) oraz Zyperéw (Boruch i Szaja). Do czeSciej wymienianych sitarzy
nalezeli: Mosiek Ant | Amt] — pdZniej handlarz i krawiec, Leyba Cwilich, Dawid
Erbesteld, Leizor Hochman, Leyb Honigwald, Szaja Kopel, Wolw Mercer, Wulf
Ryngier, Leyba Unke.

Tkactwem zajmowali si¢ gltownie Brajerowie (Michel — ojciec i synowie:
Hella, Todrys, Hersz, Ankiel). Oprécz nich wymienionych jest tylko kilku
przedstawicieli tej profesji: Szloma Becherblit, Gdala Hotrat, Judka Kranc, Hersz
Warsze i Szaja Jakubowicz Weber.

Kusdnierzy bylo zaledwie kilku, prawie wylacznie z rodziny Sobeléw [So-
belhart]: Leyba (takze ,barasnik”), Moyzes (takze krawiec), Berko (,,kusmierz”)
1 Haim. Ci sami Sobelowie wymieniani sg jako czapnicy, jednak wsrod tych
ostatnich dominuje rodzina Micneréw: Haim Ersz, Leyba, Mosko, Wolf (synowie
Mortki) oraz Berek syn Icyka. Oprécz nich czapnikami byli: Wigdor Abramo-
wicz, Wolf Berkowicz, Hela Blechner, Herszek Dawidowicz, Cal Gru i Ankiel
Rotenberg.

Szmuklerze to: Lipa Bergier oraz Joel i Leyba Wurmowie.

Do najpopularniejszczych zawoddw rzemieslniczych obok krawiectwa i sitar-
stwa nalezalo szycie i reperacja obuwia. Szewcami byli gidwnie przedstawicie-
le dwu rodzin: Pechow [Puchéw, Pejechéw] i Racow. Najcze¢sciej wymieniany
byt wystepujacy wielokrotnie jako swiadek zapiséw metrykalnych Szmul Pech,
a oprocz niego: Haskiel, Josef, Izrael i Herszko. Z rodziny Racéw najczgsciej
wymieniany jest Lemel (?), syn Icka z Niemirowa, a takze Szyja i Zelman. Za-
wod ten wykonywali takze: Aron Berkowicz, Dawid Benowicz, Srul Gdalowicz,
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Szmul Gryn (notowany tez jako krawiec), Icek Kranc, Moszek Nudel, Szmul
Szyc i Maier Szyc.

Garbarstwo zdominowala rodzina Wideréw | Widder]: Berek, Nachman, Josef,
Icyk i Moszko. Oprécz nich garbarzami byli jeszcze Icyk Aichel |[Eychel, Eychat],
Rywen Braier, Herszek Feller, Chaim Kizel, Herszek Telc i Moyzesz Wajc.

»~Farbownicy” to, jak mozna sadzi¢, ci, ktérzy zajmowali si¢ farbowaniem
tkanin 1 skér. W profesji tej dominowali Lainwanddrukerowie [Laindrukerowie]
(Ruben, Dawid, Szloma) oraz rodzina Szycéw [Szycmanéw] (Mortko, Herszek —
by¢ moze to ten, ktory okreslany jest tez jako ,,Herszko Farbiarz™). Oprécz nich
rzemiostem tym zajmowali si¢: Szloma Kail, Szulim Sztain Koller [Standkoler] —
wymieniany tez jako malarz, Boruch Gryn, Szloma Szerer i Berko Boruch —
ten ostatni rowniez wyst¢pujacy jako malarz. Moze zreszta wszyscy z nich byli
malarzami. Takga tylko profesj¢ podano przy Herszku Mortkowiczu (ojcu), Mortce
Herszkowiczu (synu; 1813 §l. 37) 1 Szmulu Herszkowiczu (1815 ur. 16) —
zapewne chodzi o wspomnianych Szycéw, ktérzy byli tez krawcami (zob. wyzej).
Ponadto zanotowano jednego malarza — Szamena Wainera (1825 ur. 148).

Stosunkowo wigcej niz w innych miastach jest tu ziotnikdw. Najczesciej
wzmiankowanym jako §wiadek jest Icyk Terner, pozostali to: Mortka Goldszaider,
Szloma i Leyba Goldszmitowie (Golszmyt), Maier Failer, Mailech i Michel
Libermanowie, Mortka Rotemberg, Josfa Sznaier, Meilich Winter. Wspominany
juz wczesniej Szloma Ztotnik mégt by¢ i1 ziotnikiem, i szynkarzem.

Z innych zawodéw artystycznych w Bilgoraju notowani sg muzycy: Gimpel
Mortkowicz Fidler (1811 ur. 74, 1825 ur. 98), Leyzor Szerer Basista (1823 $1. 136)
[Bas Basista] (1825 ur. 28) i Izrael Rubinowicz Basista (zmarty w 1822 w wieku
60 lat — zg. 119). By¢ moze pokrewne tej profesji jest blizej nieokreslone zajecie
»figlarz” (badchen, ,,marszalik’), ktérym byl Szymon Brecher (1815 ur. 60; 1824
zg. 1).

Nie ma pewnosci co do rodzaju wykonywanych prac przez ,.drukarza”. Brak
w tym czasie wiadomos$ci o drukarni w Bilgoraju, co wcale nie znaczy, ze jej
tu nie bylo. Wydaje si¢ jednak, ze moze tu takze chodzi¢ o drukowanie wzoréw
na tkaninach lub np. na kottrynach, na co wskazywaé moze okreslenie zawodu
Dawida Josfowicza — ,malarz czyli drukarz” (1813 zg. 37). By¢ moze jego
synem jest drukarz Herszek Dawidowicz oraz wymieniony nizej jako introligator
Anczel Dawidowicz Buchbinder. Inni drukarze to: Szulim Herszkowicz i Rubin
Szlomowicz.

Introligatorzy to wspomniany juz Anczel Dawidowicz Buchbinder, Wolf
Goldberg (w 1811 r. ozenit si¢ z Sorg, cérka Finkla Szycmana, introligatora
ze Szczebrzeszyna — §l. 16), Daniel Gryner, Jukiew Honikwald 1 Ankiel Wider,
wymieniany tez jako ,ksiggarz”.

Przedstawiciele innych, mniej popularnych, rzemiost to: blacharze Berko



Zydzi w Bilgoraju w XIX wieku w swietle materiatow archiwalnych. . . / 55

Blachner (takze ,kotlarz’’), Hella Blachman, Berek Faukner, Herszko Kotlarz
czy grzebieniarz — Szmul Irbach.

Stosunkowo duzo Zydéw zajmowalo sie szeroko pojeta produkcja spozyw-
czg. Najwiecej bylo piekarzy i rzeznikéw, niewielu za§ producentéw alkoholi:
.browarnikéw” i ,,winiarzy”.

Najczgsciej wymieniani piekarze pochodzili z rodzin: Baygieléw (Jankiel i Sa-
nel), Becherow [Becherblitéw]} (Mendel, Beynys, Beniamin, Moyzes, Haskiel), It-
nerow [Hitneréw, Hetneréw] (Szloma, Naftula, Jona), Klaineréw (Elna [?] i Ley-
ba), Krancéw (Abram i Aaron), Sztarkmandw [Szarfmanéw?] (Josef, Matys i Sen-
der), Trakéw [Trukéw, Trechéw] (Icyk i Abraham) i Winteréw [Winder, Wind]
(Mendel i Symeon). Do tej grupy naleza takze: Mendel Amt, Dawid Ryngier,
Moyzes Hoffman, Leyba Honkwald, Izrael Rotenberg, Samuel Rozmaryn, Leyba
Warszawski.

Rzeznictwem zajmowaly si¢ rodziny Anderéw (Icyk i Szloma), Blutmanéw
(Haim, Moyzes), Brumbergéw [Brumberger] (Szmul, Jukiew, Wolf i Leyba),
Dornbustéw [Dornbauft, Dorbuft, Dorembost, Dembosz] (Szymon i Herszko),
Gliklichéw [Gliglich] (Haim, Urcio, Josef), Wichterow [Wechter, Wektor| (Urys
i Aaron). Inni cze$ciej wymieniani to: Szmul Krzeszowski, Szloma Kamel
[Kamil, Kamin].

~Browarnikéw”, zwanych tez czasem ,piwowarami”’, zanotowano niewielu:
pigciu w 1812 r. 1 siedmiu w latach nast¢pnych. Zapisani s3 giéwnie z imienia
i patronimikum. Nazwiska zanotowano tylko przy kilku osobach: Michela Bra-
iera, Beniamina Szlaiena (handlarz i ,kahalny”), Matysa Cwilicha (szynkarz),
Szymona Wintera (szynkarz), Haima Wisenblita oraz mieszkajacych w Woli —
Moyzesa Fainera i Sachera Berkowicza.

Winiarzy wymienionych jest szesciu i to tylko w latach 1811-1814: Boruch
Ickowicz, Erszek Moskowicz, Hayzyk Gierszonowicz, Haskiel Herszkowicz,
Szloma Ickowicz i Berko Kopciuch.

Zaje¢cia majace charakter ustugi, ale zwigzane z funkcjonowaniem gminy, to
cyrulik (felczer i golibroda) i akuszerka. Cyrulicy pochodzili z rodziny Struzeréw:
Szaja Wolwowicz, Ankiel, Josef, Symeon i, najczesciej wymieniany, Jukiew
(Jukwa) — takze jako $§wiadek zapiséw metrykalnych (w tym réwniez — ale
bardzo rzadko — chrzescijanskich). Oprécz nich wymieniany jest tylko jeden
cyrulik, okreslony tez jako ,,hirurg” — Jakob Cale [Cal] (1811 zg. 20). W zapisach
metrykalnych wspomniana jest akuszerka — Mindla Olwechowa (1824 ur. 76).

Wazng ustugg byt transport towarowy i przewdz oséb, ktérym trudnili si¢
furmani. ,,Furmanieniem” wiasciwie zajmowali si¢ giéwnie przedstawiciele jednej
rodziny — Micneréw. By¢ moze bylo to drugie ich zajecie, gdyz Micnerowie
o takich samych imionach (Haim, Moyzes, Hersz) s3 tez notowani jako czapnicy.
Inni édwczesni furmani to: Mendel Buder (wystepujacy giéwnie jako ,,Postugacz
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Kachatu”, furman i ,barasnik™), Oyzor Dykier, Nusyn Nusdorf, Szmul Szmelc,
Gdala Sztarkman, Leyba Szwarc i Hersz Zybman.

Kolejne zajecie wykonywane giéwnie przez jedny rodzine to uslugi szklar-
skie, ktorymi zajmowali si¢ Brunerowie [Brumerowie, Bromerowie, Brumowie,
Brauerowie] — ojciec Mosiek (okreslany tez jako ,,bioniarz”) i synowie Maior
1 Wolf. Oprécz nich jako szklarz figuruje tylko Maier Glanc.

Jako przedstawiciele innych rzadkich ustug wymienieni sg: ,,Mistrz Kunsztu
Kominiarskiego” — Lejba Michlowicz (1811 SI. 40) i ,translator” [,transloka-
tor’] — Lipman Klainmintz (1829 §I. 119) — raczej w znaczeniu ttumacza.

Zajeciem kojarzonym czesto z Zydami byto miynarstwo, zwigzane z posiada-
niem lub dzierzawg mtyna. W Bilgoraju w omawianym okresie zanotowano tylko
jednego ,,mielnika” — Haima Anklowicza (1818 ur. 95) oraz Arona Haimowicza
»miernika przy miynie” (1822 §l. 17).

Licznie reprezentowane zajecie to ,,spektor” (tu moze w znaczeniu ,,doglg-
dacza”). Najczesciej wymieniani ,spektorzy” to: Herszko Gryn, Szloma Kamel,
Szmul Loter, Leyba Ryngier (tez ,belfer”), Abraham Ryt, Sender Starkman oraz
ponadto: Hersz Adler, Beniamin Dykier [Dykierman]|, Ankiel Glanc, Hela Klain-
man, Abu§ Kramer, Mailich Laufer, Leyzor Lichtsztraier, Josef Spektor, Hayzyk
Zylberszain.

Kolejng grupe zawoddéw stanowig zajecia zwigzane z posrednictwem handlo-
wym, pozyczkami i dzierzawy. Zakladajac, ze ,,barasnicy” to posrednicy handlo-
wi, nalezaloby ich wymieni¢ w tym miejscu. Jako tacy notowani sg: Alexander
Szwarc (takze ,faktor”), Haim Woyzen, Dawid Mortkowicz, Leyba Micner, Bo-
ruch Berkowicz, Mendel Bader [Buder] i Lipa Rotenberg.

»Wexlarzy” wymienionych jest tylko dwéch i to na poczatku drugiego dzie-
sigciolecia XIX w.: Herszek Glanc i Herszko Szainfeld — zig¢ rabina Wigdora
Majzelsa. ,Faktorzy” (tez dwéch, w podobnym czasie) to: Alexander Szwarc (tak-
ze ,barasnik”) i Leyba Bekier. ,,Pachtarz” odnotowany zostal jeden — Mortka
Wainbergier i jeden ,,arendarz” — Leyzor Bryl we wsi Wola (1814 zg. 143).

W konicu nalezy tez wspomnie¢ ludzi bez okreslonej profesji, zwanych
,wyrobnikami”, podejmujacych si¢ réznych zajg¢. Nalezeli do nich m.in.: Leyba
1 Haskiel Szwarcowie, Chaim Gru, Zelman Kielman (okreslany takze jako
»przekupnik™ i , handlownik’), Moszko Lauter [Loter], Ruben Pelc [Pelz, Felc],
Berko Frost, Haim Finkiel, Haskiel Fraitag, Beniamin Sztajn, Wolw Taier. W tej
grupie wymienione sg réowniez kobiety: Mata Fudym, Pinia Honigwald, Hana
Micnerowa.

Oprécz ,,wyrobnic™ i akuszerki jedyng odnotowang kobietg pracujacg byla
stuzaca Gotda Abusiewiczéwna. Wdowy okreslane sg jako: ,,piekarka”, krawcowa,
szewcowa, ,.kramarka” itp. By¢ moze okreslenia te dotyczg wykonywanych przez
nie zajeé, a nie tylko profesji zmarlego meza.
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Najbiedniejsza warstwa spoleczna to ,,ubodzy” i1 zebracy — miejscowi, jak
i ,przechodni”, zwykle ludzie starsi, ktorzy tu mieszkaja i umierajg, m.in.
z Bilgoraja: Ersz Rym ,ubogi”, Heyzyk Zylberszai ,ubogi”, Mindla Jukowa
,uboga”; ,Babki Zebraczne” — Dwora Wulfowa i Szangla Hayzykowa wdowa,
Haim Ozorowicz Wider — ,,zmarl w Domu Szpitalnym Zydowskim jako Zebrak”.
Umierajg tam tez dzieci zebrakéw miejscowych: syn Szmula Kranca i Ity, ktorzy
zapisani zostali jako ,.Zebracy Ubodzy Rodzice w Bitgoraju zamieszkali”.

»Przechodni” zebracy zatrzymujg si¢ w ,szpitalu” zydowskim w swojej
wedréwce. Rodza im si¢ tu dzieci: Simonowi Mortkowiczowi z Ryk (syn)
i Jankielowi Heyzykowiczowi z Turobina (syn), ale tez i tu im one umieraja:
Herszkowi Moszkowiczowi z zong Hang ,,przechodzacym” (cérka), Wolfowi i Icie
Berkowiczom z J6zefowa Ordynackiego (syn). W koncu takze umieraja tu zebracy
wedrowni: Leyba Aczel (') ,,Przychodni”, Szmul Ickowicz ,,przechodni Ubogi”
z Lysobyk. Takich przypadkéw zanotowano w pierwszym z omawianych okreséw
ponad dwadziescia.

Dla poréwnania warto wspomnie¢ o zaj¢ciach ludnosci chrzescijaniskiej od-
notowanych w aktach metrykalnych w latach 1810-1825. A zatem chrzescijanie
petnili funkcje zwiazane z tym wyznaniem: proboszcz i wikary — takze jako
urzednicy stanu cywilnego, organista (wiadomo, ze organy byly tez w cerkwi),
koscielny czy tez proboszcz unicki. Tylko chrzescijanie pelnili funkcje w ad-
ministracji panstwowej i miejskiej: burmistrz, ,Radca miasta Bilgoraja”, kasjer
miejski, ,,WoZzny Sadu Pokoju”, ,Kancelista”, ,,Komornik™ 1 ,,Pisarz” tego sa-
du, ,Notariusz Powiatu Tarnogrodzkiego”, ,,Policjan”, ,,Straznik Konsumpcyjny”,
tawnik, ,Nauczyciel Szkoétki Elementarnej”. Chrzescijanami byli rowniez pracow-
nicy zwigzani z dworem (kucharz, stuzba, ogrodnik, ,,szlachcic w stuzbie™), fol-
warkiem 1 produkcja organizowang przez wlasciciela dobr, np. dozorca cegielni,
strycharz — zwany tez ,,cegielnikiem” (1825 zg. 108).

Czes$¢ zawodow rzemiesiniczych w Bitgoraju wykonywana byla wylacznie
przez chrzescijan (stolarz, ciesla, stelmach, bednarz, kowal. mularz, kapelusznik),
dominowali tez oni w niektérych zajgciach, np. w rolnictwie i poczatkowo
w sitarstwie.

Liczne zawody wykonywali tak chrzescijanie, jak i Zydzi. Jedni i drudzy
byli notowani jako: szewcy, krawcy, tkacze, szynkarze, kramarze, piwowarzy,
malarze, miynarze, piekarze, rzeznicy czy kominiarze. Zydzi z kolei dominowali
w zawodach zwiazanych z handlem, dzierzawa i catkowicie opanowali w Bifgoraju
takie zawody, jak kusnierz, czapnik, ztotnik, blacharz, kotlarz, garbarz, introligator
czy szklarz.

Zapisy metrykalne stanowig tez interesujacy material przyczynkarski do ba-
dan nad ksztaltem 6wczesnego miasta. Przy cz¢sci zapisow pojawiajg si¢ in-
formacje o miejscu narodzin (u chrzescijan gléwnie w przypadku braku ,,0yca
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prawego”) lub, na ogol zawsze, o miejscu zgonu. Podawany jest numer domu,
czasem nazwa ulicy lub tylko ogdlne okreslenie potozenia domu: ,,na Przedmie-
Sciu za Lubelska Brama” (1811 ur. 36), ,,za Bramg Lubelska” (1816 zg. 61), ,,w
Okregu Miasta” (1811 zg. 128), ,przy Okregu Miasta” (1813 zg. 26), ,,w tyle
Okregu Miasta” (1818 zg. 66), ,w Okregu Miasta Rynku” (1820 zg. 32), ,w
Kregu Rynku” (1820 zg.) czy ,,w Cyrkule ulic Bitgoraia” (1822 zg. 21). Domy,
jak sie¢ wydaje, mialy numeracje nadawang dowolnie, ewentualnie w kolejno-
$ci wznoszenia. ,,Dom nr 153 w Rynku” (1815 zg. 19) nie wskazuje na liczbe
doméw na rynku, tylko raczej na kolejnos¢ jego powstania. Najwiekszy odno-
towany numer domu to ,,448”, przy ulicy PrzedkosScielnej. W przypadku nazw
ulic 1 numeréw domow takze istnieje podejrzenie o podawanie danych nie zawsze
zgodnych z rzeczywistoScig. Dom nr 412 podany jest raz na ulicy ZakoScielnej
(1811 ur. 53) drugi raz na Zamojskiej (1814 ur. 91). Dom nr 304 odnotowany jest
przy ul. Lubelskiej (1815 zg. 10) i ,,za Brama Lubelska”. Swiadczy to o tym, ze
wazniejszy byl numer domu, a podanie ulicy stanowito okreslenie rejonu miasta.
Potwierdza to réwniez zapis ,,w domu 66 w Rynku w Bilgoraiu, czyli przy Ulicy
Tarnogrodzkiej” (1819 zg. 3).

Warto moze wymieni¢ éwczesnie wspomniane ulice. Zydzi mieszkali wla-
Sciwie na obszarze prawie calego miasta z wyjatkiem jego péinocno-wschodnie)
czgéci w okolicach kosciota, czyli ulic Przedkoscielnej, Zakoscielnej, Zamoj-
skiej i Bagnowej. Pojedynczy notowani sg na ulicach w pdinocnej czesci miasta:
Szewskiej 1 Radzieckiej. Gtéwnie zamieszkiwali wokot rynku (tam tez, cho¢ rza-
dziej, mieszkali chrzescijanie), na potudnie od niego — zwlaszcza przy ulicach
Nadstawnicy, Cerkiewnej, Tarnogrodzkiej, Morowej (czesciej okreslanej wowczas
jako ,,Murowa”), Zatylnej (by¢ moze to pdzniejsza poprzeczna ul. Krzyzowa —
na potudnie od rynku), przy ul. Lubelskiej, na ,,Przedmiesciu Lubelskim” , przy
Trakcie Lubelskim” oraz ,,przy GoScincu Tarnogrodzkim”. Zwraca uwage brak
wzmianek o Bramach Zamojskiej 1 Tarnogrodzkiej (wéwczas juz chyba ich nie
bylto), jak i o polozonych za nimi (?) przedmiesciach.

Poza wzmiankami o domach, w ktérych mialy miejsce urodzenia lub przy-
padki zgonéw, wymieniony jest ,dom gminny”, przed ktérym ksiadz odczytywat
zapowiedzi §lubéw zydowskich, oraz szpitale: ,przy Kosciele”, pod numerem
6, i ,.Szpital Bilgorayski Zydowski” przy ulicy Nadstawnicy nr 9 (1812 zg. 39;
1818 zg. 3), czyli — jak mozna przypuszczaé — w poblizu calego zespoiu bu-
dynkéw gminy: boznicy, dwéch szkélek, tazni i najstarszego cmentarza. Szpital
petnit nie tylko funkcje przytutku dla lokalnej najubozszej warstwy spotecznosci
zydowskiej, ale rowniez noclegowni dla biedniejszych podréznych, a takze, jak
wskazujg na to akty metrykalne, faktycznie sprawowal funkcje miejsca, gdzie
leczono, przyjmowano porody, ale tez umierano.

Jeszcze jeden budynek wzmiankowany w aktach metrykalnych, to dom ,,na
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Okopisku”, czyli cmentarzu zydowskim. Wydaje si¢, ze chodzi o trzeci w kolejno-
Sci cmentarz zydowski ,,na Piaskach”, zalozony na poczatku XIX w. W pierwszym
zapisie zgloszone jest tam urodzenie corki Dawida Jankiela i Rochli z Bluméw
(1811 ur. 89), w drugim zawiadomienie o $mierci ,,w Domu na Okopisku” krawca
Blumy (?) Szlomowicza, w wieku lat siedemdziesieciu (1811 zg. 191).

Zanim zostaly wprowadzone Dozory Bézniczne i ,,Etaty”, czyli budzety gmin,
Komisja Rzagdowa Spraw Wewnetrznych i Duchownych przygotowywatla si¢ do te-
go, robigc rozpoznania zasad funkcjonowania finansowego réznych gmin zydow-
skich, réwniez na terenie wojewédztw , Lubelskiego™ i ,,Podlaskiego™>®. Chodzito
o ustalenie dochodéw i1 wydatkéw kahalnych, gdyz bylo tu sporo niejasnosci, np.
wedlug danych z pazdziernika 1817 r. gmina w Lublinie szacowala dochéd na
9100 zt, a wydatki na 18450 zi%0, Zydzi za$ z miasteczka Lysobyki (ob. Jeziorza-
ny) o$wiadczyli, ze u nich zadnej ,,sktadki [dochodéw i wydatkéw] nie praktykuje
sig”0!,

W tym kontekscie ,,Gmina Miasta Bilgoraja” prezentowata sie dobrze®>. Ulo-
zony 26 stycznia 1818 r. ,,Projekt Do Etatu na Wewnetrzne potrzeby przetozonych
Synagogi 1 Starozakonnych” obejmowat dochody ,,niestate”: ,,0d Umartych po-
ktadne — 100 zt, ,,z Karbonki” — 40 zi, ,,w Czasie Sagdnego Dnia od parafian” —
150 zt, ,,z Lazni” — 250 zt i ,,z Skiadki od Starozakonnych” — 270 zi. Tak po-
zyskane pienigdze zamierzano wydatkowaé na ,,Solaria”: dwém szkolnikom —
po 100 zi i ,,Kotataczowi” (szamesowi?) — 50 zt, ,,Na utrzymanie Okopiska” —
50 zi, ,Na utrzymanie Szkoty” (bdznicy) — 50 zi, ,Na utrzymanie Szpitala
ubogich” — 50 zi, na utrzymanie ,Lazni ktérey dach zupetnie zly” (czyli na
remont) — 200 zi. Oprécz tego przewidziano wydatkowanie 150 zt ,Na opat
Szpitala i Swiatlo Szkoty” i 60 zt ,,Kosciotowi Bitgorayskiemu podiug od dawna
zwyczaju” (zob. nizej). Dochody wysokosci 810 zt rownowazyly si¢ z wydatka-
mi. Na to wszystko, jak odnotowano, ,,Rachunkéw zadnych Gmina nie ziozyla
i sktada¢ nie chce”.

W komentarzu do powyzszego projektu (27 stycznia 1818) wspomniano
o tym, ze ,,za Rzadu Austriackiego” pobierana byla przez kahat optata ,,Od Paktu
Migsa Koszernego” zwana ,,Krupka”, nie bylo zadnej optaty od tawek w bézni-
cy, ,,.bo takowe wszyscy majg dziedziczne i przechodza w Sukcessyi”. Nie byto
tez ,.Sympli na Rabina”, gdyz ten zyt z tego, ,.co kto da z faski”, ,od Slu-
béw”, ,,0d obrzezania nic”. Dochody, oprécz optaty ,,od migsa”, byly tradycyjnie

% AGAD, CWW, sygn. 1430, Akta KRSWiD tyczace Ustanowienia Dozoréw Boznicznych,
uregulowania sktadek i oplat gmin zydowskich. Ogélnie. 1817-1819.

% Ibid., s. 19, 21-23.

' Ibid., s. 86.

52 Ibid., s. 269-277.



60 / Pawet Sygowski

pobierane przez gmin¢ ,,od dawna”. Uwagi te opatrzone sg piecz¢ciag kahatu,
z napisami w jezyku hebrajskim i polskim (ryc. 1) 1 podpisami autoréw projektu
budzetu (szkolnikéw?) Bendyka Wenberga i Icka Rytnera®. Pierwszego z nich
nalezy zapewne identyfikowa¢ ze wspomnianym wyzej Beniaminem Wambergie-
rem — ,Kachalnym”®*, drugi wzmiankowany jest w aktach metrykalnych jako
,kramarz™®3.

Ryc. 1. Pieczg¢ kahalu w Bitgoraju

Komisarz obwodu zamojskiego (z siedzibg w Janowie Lubelskim), na terenie
ktérego lezal Bitgoraj, opatrzyl projekt budzetu uwagg, ze ,,dochod z Okopiska
od umarlych jest nader maly” i1 nalezy go podnies¢ do 370 zi. Jednoczes$nie

 Ibid., s. 278.

' Beniamin Wambergier wymicniony jest w zapisie urodzenia nr 46 z 1815 r., gdzie figuruje
jako 60-letni ,Kachalny™ — dziadck urodzonego dziecka, ktérego ojcem byt ,[cyk Wainbergier”,
kupiec; w nastgpnym roku w zapisic urodzenia (1816 ur. 65) jako $wiadek ,.Bendyk Weinbergier

Szynkarz” — lat 55; by¢ moze identyczny z wymienionym $wiadkiem w 1818 r. (ur. 140)
,Boruchem Waynbergerem Kahalnym” lat 65.
% Jcyk Rytner wymieniony jako kramarz, ojciec: w 1812 r. (ur. 27 — lat 36), w 1818 1.

(ur. 50 — lat 40), w 1820 (ur. 136 — lat 44); jako kupiec, $wiadck i sasiad w 1812 (ur. 53 — lat
42), 1818 (ur. 61 — lat 40).
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,sumarzaigc skladke od paraﬁan"(’(’, co $wiadczylo o braku rozeznania (przez

autora uwagi) specyfiki wewngtrznej organizacji gminy zydowskiej i mozliwosci
finansowych Zydéw.

Z powodu braku akt metrykalnych Zydéw bitgorajskich z lat 18261868 okres
ten w dziejach gminy oméwiony zostal na podstawie danych z akt Centralnych
Wiadz Wyznaniowych®” i Komisji Rzadowej Spraw Wewnetrznych®®. To czas,
kiedy funkcjonowaly juz ,,Dozory Buzniczne”.

Okres ten otwiera skarga Beniamina Szlajena z 1827 r. (w aktach USC ,ka-
chalnego” i kupca) do KRSW. Szlajen pisze, ze byt dozorcg béznicznym w latach
1824-1826. Wybrany zostal ponownie na dozorc¢ w lutym 1827 r., jednak ,.dla
Intereséw” ,,uwolnit si¢” od tej funkcji. Niezaleznie od tego Komisja Wojewddz-
twa Lubelskiego (dalej: KWL), ze wzgledu na zarzuty przeciwko Szlajenowi, nie
zatwierdzila jego kandydatury, powierzajgc obowiyzki Janklowi Kalkszteinowi
(szynkarzowi). Kalksztein, jak pisze Szlajen, nie dos¢, ze otrzymat ,tylko dwa-
dziescia Kresek”, to jeszcze, bedac ,Kahalnym”, w 1811 r. zdefraudowat jakas$
sume pieniedzy, ,,z ktoérych dotad Gminie nie usprawiedliwit si¢”. Szlajen doma-
gal si¢, aby KRSW wplynela na to, zeby go z powrotem ,,iako Dozorcg zanomi-
nowaé” na miejsce Kalksztajna®. Nie wiadomo, jak zakonczyla si¢ ta sprawa.

Nastepna interwencja do KRSW ma podobny charakter. Matys Szarfman
zwraca si¢ w listopadzie 1832 r. o zatwierdzenie go jednak jako czlonka
Dozoru Béznicznego, gdyz na wniosek Komisarza Obwodu Zamojskiego nie
zostal zatwierdzony przez KWL. Przyczyna bylo to, ze ,,za Defraudacyg ponidst
kiedys kare Arestu”, a byl niewinny. W 1827 r. zostal ujety na jarmarku
w Tarnogrodzie z kupionymi 24 sztukami piétna. Straznik uznal, ze ptétno
to jest ,,zdefraudowane” i aresztowal Szarfmana. Szarfman twierdzit, ze ptétno
kupit od kupca, ktéry wyjechat do Galicji Austriackiej ,,i do dzi$ nie powrdcit”,
cata za$ sprawa wynikia z tego powodu, ze reprezentuje on gmine zydowskg
w wystgpieniu calego miasta przeciwko burmistrzowi ,,0 odsuni¢cie go z posady”.
Burmistrz ,,patajac zloscig” wydat mu ziy opinie. Okazato si¢ przy tym, ze
Szarfman nie ma zadnych nieruchomosci w miescie, ale skoro to potrzebne
do petnienia funkcji dozorcy, to teraz on ,jest gotéw do posiadania”. Ponadto
Szarfman przypomina, ze w glosowaniu otrzymal najwiecej ,kresek”. KRSW
w styczniu 1833 r. zwrdcifa si¢ do KWL o opini¢ w tej sprawie. W odpowiedzi

% AGAD, CWW, sygn. 1430, op. cit., 5. 271.

% AGAD, CWW, sygn. 1594, Akta Komisji Rzydowej Wyznari Religijnych i O$wiccenia
Publiczncgo tyczace Gminy Zydowskiej w Bitgorayu w Wojew6dztwie Lubelskim 1827-1867.

% AGAD, KRSW, sygn. 3249, Akta KRSW tyczace si¢ Miasta Bilgoraja w Guberni Lubel-
skiej — od 17 lipca 1844 r. (do 1864 r.). Akta wczes$niejsze (sygn. 3246, 3247, 3248) w czasie
prowadzenia kwerendy znajdowaly si¢ w konserwacji.

% AGAD, CWW, sygn. 1594, op. cit., s. 3-4.
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KWL potwierdzita, ze Szarfman byl aresztowany ,za defraudacj¢ na szkode
Skarbu” i nie posiada w Bilgoraju nieruchomosci, a ponadto jego ojciec byt
tez defraudantem. KWL zasugerowala, aby na miejsce Szarfmana, ,,czlowieka
zlego prowadzenia si¢”, zatwierdzi¢ Ankla Morgenszterna (kramarza)’®.

Zlat 18431 1846 pochodzg najstarsze zachowane projekty budzetéw gminy —
»Etatu dla Kassy Dozoru Bdéznicznego”. Poniewaz pierwszy z nich, opracowany
na lata 1843-1845, nie réwnowazy! si¢ w dochodach i wydatkach, nakazano jego
poprawienie. Poprawiony, na sum¢ 141 rubli 50 kopiejek, obejmowal dochody
z ofiar i opfat z dzierzawy taZni, ,koszerni” (rzeZzni koszernej) oraz oplat po-
bieranych przy obrzezaniach, §lubach i pogrzebach. Wydatki obejmowaty pensje,
podatki, opal i $wiatlo, kancelari¢, nieprzewidziane potrzeby i optat¢ ,,Do Dys-
pozycyi Rzadu Gubernialnego”. Proponowano pensje ,,Szkélnikom™ — 30 rb,
.Kantorowi Spiewakowi” — 30 rb, , kassyerowi” — 7,05 rb. Inne optaty to ubez-
pieczenie oraz Swiatlo 1 opal w mieszkaniu rabina, béznicy, dwéch ,,szkétkach”
1 tazni. ,,Nieprzewidziane potrzeby” dotyczyly kosztow leczenia ,,Ubogich Miesz-
kancow w Szpitalu” oraz zakupu ,,Rayskiego Jabtka”. Szczegdlnie interesujaca
jest tu informacja o istnieniu juz w tym czasie, oprocz béznicy, dwéch ,,szkotek™,
czyli doméw modlitwy’'. W budzecie w 1818 r. wymieniono tylko jedna béznice
(por. wyzej).

W projekcie kolejnego budzetu, na lata 1846-1848, uwzgledniono po raz
pierwszy podstawowy dochdd, jakim byla ,,Sktadka Pozyczkowa od Mieszkancow
Miasta” — 225 rb, co zwigkszylo caly budzet do 334 rb 70 kop. Pozwolito
to na ujgcie w preliminarzu pensji ,,Rabina” — 75 rb oraz zwigkszenie jej
,Dwém Szkolnikom™ do 60 rb ({acznie) i kantorowi do 40 rb. Przy okazji
wymieniono ,,Dozorcéw trzech honorowych”, czyli niepobierajacych zadnego
wynagrodzenia.’?

Na istnienie wczesniejszych budzetéw wskazuje prosba Mortki Harmona
(Harmana), Jankiela Kandela 1 Josef Sztruma do KRSW o uwolnienie ich od
oplaty za dzierzawienie dochodéw ,,béznicznych” w trzyletnim okresie budzeto-
wym 1837-1839 (zgodnym z okresem budzetowym Dozoru Béznicznego), gdyz
kontrakt na dzierzawe zawarli w 1836 r., a przepisy o tej oplacie wyszly w 1837
1 1840 r. Harmon dzierzawit taznie i ,,parni¢”, Kandel optaty ,,od Szlubéw i Ob-
rzezan”, a Sztrum od pogrzebéw’* — co odpowiada kolejnym pozycjom dochodu
znanym z poZniejszych budzetéw gminy.

Zydzi dzierzawili tez rézne dochody miejskie. Wiadomo, ze w dochodach
,Kassy Ekonomicznej” miasta Bilgoraja pobor z oplaty , . Targowego i Jarmarczne-

" Ibid., s. 7-12.
" Ibid., s. 22-30.
2 Ibid., s. 32-36.
" AGAD, KRSW, sygn. 3249, k. 4-7.



Zydzi w Bilgoraju w XIX wieku w swietle materiatow archiwalnych. . . / 63

g0 w latach 1846-1854 dzierzawit Moszek Klajmintz, za sume 220 rb rocznie’®.

Inny dochéd ,,z wypozyczenia probieza do mierzenia jakosci wodek i spirytusow”
dzierzawit w latach 1845-1851 Szmul Szwerdszarf’>. Jest to pierwsza odnalezio-
na wzmianka o tej glosnej w dziejach spolecznosci zydowskiej miasta postaci,
pochodzacym z Lublina finansi$cie, uwazanym za fundatora jednego z doméw
modlitwy, a przynajmniej jego wyposazenia’®.

W latach czterdziestych XIX w. mial miejsce protest gminy w sprawie uisz-
czania ksiedzu rzymskokatolickiemu corocznej optaty zwanej ,,Kossa i Sierp”’”.
W lipcu 1847 r. ,,Dozér Bézniczny Gminy Starozakonnych Bilgoraja” zwrdcit
sie do KRSW z prosbg o ,uwolnienie od wymaganej przez miejscowego Pro-
boszcza Daniny” pod tg wiasnie nazwg. W imieniu dozoru protest podpisat czto-
nek Dozoru Szmul Szwerdszarf. Podstawg protestu byt ,,Ukaz Cara znoszacy
Daniny przez Dziedzicéw nalozone”, z dnia 8/20 lipca 1846 r. W wyjasnieniu
tej sprawy ,,Magistrat Miasta Bitgoraja” powotal si¢ na dokument z 16 wrze-
$nia 1728 r.”®, w ktérym gmina zydowska zobowiazata si¢ — oprécz nakazanej
wczesniej, w dokumencie Leopolda Szczuki z 1726 r., oplaty 30 zt ptaconej
corocznie kosciolowi — do placenia takze corocznie kolejnych 30 zi lub wysta-
wienia 60 ,,zniwakéw”. Oplata ta wynikla z faktu, ze dwczesna gmina uzyskafa
od chetmskiego biskupa rzymskokatolickiego ,,wediug Praw Tak Koronnych jako
i Duchownych [...] konsens mie¢ Szkole w Bitgoraju i Okopisko blisko Mia-
sta” na gruntach chrzescijanskich. ,,Starsi Kachatu” (Lejba Herszkowicz, Rubin
Zelikowicz 1 Dawid Gierszonowicz) zezwolili ,,w niedotrzymaniu tego [...] Je-
gomosciowi Xiedzu Plebanowi Szkofe [...] zapieczetowac”. Rzad Gubernialny
Lubelski nakazat oddali¢ wniosek gminy, gdyz ukaz carski ,,nie stosuje si¢” do
wspomnianej oplaty, i zezwolil na kwote t¢ (w przeliczeniu okoto 18 rb) zrobié
w budzecie ,,rozktad”, czyli sktadk¢ wsréd mieszkaricow. Rzeczywiscie w zacho-
wanych budzetach na kolejne lata (do 1863 r.) pojawia si¢ wydatek: ,,probosz-
czowi r. |. Bilgoraja daniny pod nazwa Kosa Sierp i od krawcéw™’®. Ciekawe jest
uzupetnienie tego wydatku o optate ,,od krawcow”, o ktérej niestety nic wiecej
nie wiadomo.

Od roku 1849 do 1861 projektowane budzety wzrosty z 345 rb 52 kop. do
419 rb 68 kop., przy czym nie zmieniala sie wysokos¢ sktadki od mieszkaricéw —
235 rb. Wzrastaty wydatki m.in. na pensje rabina — do 135 rb, i na leczenie —

™ Ibid., k. 15-15v, 47v, 86v, 123.

S Ibid., k. 47v.

® Wiecej informacji na temat Sz. Szwerdszarfa zob. w niniejszym tomie w artykule A. Kop-
ciowskiego.

" AGAD, CWW, sygn. 1594, s. 38-49.

"™ Dokument cytowany w catosci — AGAD, CWW, sygn. 1594, s. 47-49.

™ Ibid., s. 61.
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do 22 rb 50 kop.80 W tym czasie (nie ustalono, od ktérego roku) dzierzawca
,dochodéw bdznicznych” byt Szmul Szwerdszarf, ktérego kaucja za dzierzaweg
zostala zabrana z kasy miasta wraz z innymi pienigdzmi przez powstancow
w 1863 r.8!

Z roku 1860 zachowal si¢ ,,Statystyczny Opis Miasta”, sporzadzony przez
burmistrza Matuszkiewicza®”. Miasto nalezalo jeszcze wéwczas do Waleriana
Platonowa, ,,Tajnego Radcy i Senatora Szambelana Dworu Jego Cesarsko Kro-
lewskiej Mosci, Towarzysza Ministra Sekretarza Stanu Krolestwa Polskiego™. In-
formacji o Zydach jest w opisie niewiele. Mieszkato tu ich 2070, co stanowi-
lo 38% ogotu mieszkancow. Oprocz jednego duchownego rzymskokatolickiego
1 jednego unickiego bylo tu czterech ,, duchownych” zydowskich. Rzemieslnicy
wymienieni s3 bez okreslania ich przynaleznosci wyznaniowej. Obecnosci Zy-
déw mozemy si¢ domysla¢ w niektorych specjalnosciach. Na pewno byli wsrod
1650 sitarzy, 18 piekarzy, 12 rzeznikow, 28 szewcdw, 38 tkaczy, 18 kramarzy, 20
w»Szynkarzy Trunkow Krajowych”, 30 szynkarzy solnych, 28 ,Handlarzy Wiktu-
atéw 1 Przekupniéw”, 15 ,Handlarzy plucien, Weiny, Wioséw Konskich, Zboza,
Loju i Miodu” i 280 ,,Wyrobnikéw 1 Wyrobnic™.

,Opis” podaje, ze w tym czasie byl tu murowany kosciél, murowana cerkiew
unicka oraz ,,Boznica Zydowska drewniana i dwie Szkoétek murowanych obszer-
nych”, okreslone jako niedawno wzniesione. W grupie budynkéw przy boéznicy
wymieniono drewniany szpital zydowski.

W3rod 23 murowanych doméw mieszkalnych 3 byly pietrowe. Przyczynit si¢
do tego zwigkszony ruch budowlany w latach piecdziesiatych i1 szescdziesigtych
XIX w., w tym budowa domu Ruchli Bajli i Nusyma Tenenholcow przy ulicy
Tarnogrodzkiej 21, doméw rynkowych Moszka Wajsmana — nr 8, Szlomy
Zysmana — nr 63 i Kielmana Szenwalda — nr 23. Problemem bylo wymagane
krycie dachéw dachowka, gdyz, jak zwrdcono uwage, nikt jej w okolicy nie
produkowat. Budowa balkonu nad bramg wjazdowy kamienicy w Rynku 64
byta przyczyna sporu Szmula Wajsmana z mieszkajagcym na parterze Szmulem
Szwerdszarfem®®. Pozostale budynki wzniesione byly z drewna: 477 doméw,
320 stodot, 286 chlewow i 40 spichlerzy. Wymieniono tez 2 zajazdy 1 14
»Doméw Szynkowych”, jak mozna przypuszczaé w wiekszosci prowadzonych
przez Zydow®?,

Wspomniana drewniana boznica zostala poddana w maju 1857 r. oglagdowi
przez ,Budowniczego Powiatu Zamojskiego” H. Dabrowskiego, w obecnosci

¥ Ibid., s. 59-77, 83-89.

' Ibid., s. 92.

2 APL, RGL, sygn. Adm. 1672, Opis Stalystyczny Miast Powiatu zamojskicgo, s. 17-28.
¥ AGAD, KRSW. sygn. 3249, k. 134, 154. 165, 173, 233, 247, 254.

' APL, RGL, sygn. Adm. 1672, s. 23-24.
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Burmistrza i cztonkéw Dozoru Béznicznego”®. W , Protokole” rewizji znajduje
si¢ krotki opis tego budynku, ktéry byl drewniany, kryty gontem, wzniesiony
na planie kwadratu o boku okoto 54 i 1/3 stopy (16,60 m) i wysokoSci 22 st6p
(6,70 m). Sktadat si¢ z sali modlitw, przedsionka i ,,w pietrze izb kobiet”. Celem
rewizji bylo stwierdzenie pojemnosci bdznicy, liczby otwordw drzwiowych,
ich wielkosci i kierunku otwierania, a wynikiem nakazanie ich powig¢kszenia
1 przerobienia tak, aby otwieraly si¢ na zewnatrz. Pojemno$¢ budynku okreslono
na 400 oséb, frekwencje na 150 mezczyzn i 70 kobiet, przy liczbie Zydéw
w Bilgoraju okreslonej na 1676 oséb. Oprocz béznicy zanotowano tu takze
,Dom murowany zwany Szkofa do Codziennego Nabozenstwa”. Jest to ciekawe,
gdyz wczesniej (poczatek lat czterdziestych XIX w.) wymieniano dwie szkoty —
zapewne drewniane, a w 1860 byly juz dwie murowane®. Wskazywatoby to na
czas ich powstania, jedna przed 1857, druga przed 1860 r. (ktéras z nich fundac;ji
Szmula Szwerdszarfa). Podpisany pod protokotem Dozér Bézniczny to: Szmul
Szwerdszarf, Berek Honiksfeld i Moszko Zylberlicht.

Opisany wyzej budynek béznicy sptonat w lutym 1867 r. W 1871 r. sporza-
dzono plan nowej murowanej synagogi, a gmina wystapita do wladz o odszko-
dowanie. Prosbe te podpisat rabin Nuchim Palest, czionkowie Dozoru i Komite-
tu budowlanego: Herszko Harman, Icek Szaja Harman, Froim Sztender, Mosz-
ka Szwerdszarf, Wulf Taier, Lejba Appelfeld, Szmul Sturm i kilkudziesigciu
przedstawicieli spotecznosdci zydowskiej z Chaimem Kronenbergiem i Kielma-
nem Szenwaldem na czele. Koszt budowy oszacowano na 8597 rb 84 3/4 kop.
W listopadzie 1872 r. budynek juz stal, ale zaszta potrzeba wykonania nowego da-
chu. Prace jednak utknely w miejscu, gdyz miasto w maju tego roku padio ofiarg
duzego pozaru, ktéry spowodowal istotne zubozenie mieszkancéw. W protokole
ogladu budynku z maja 1874 r., podpisanym przez rabina Palasta, Dozér B6z-
niczny (Herszek Harman, Nusyn Sztrum) i Komitet Budowlany (Szmul Szturm
i Icek Harman), stwierdzono brak podidg, stolarki drzwiowej i okiennej oraz
tynkéw zewnetrznych i wewngtrznych. Prace planowano zakoriczyé w maju roku
nastgpnego®’.

W 1866 r. Bilgoraj zostal miastem powiatowym, a dobra byly wlasnoscia
Skarbu Krélestwa Polskiego (od 1864 r.). Dzierzawca débr zostat Zyd z Tarno-
grodu Josef Goldman. Bardzo szybko wszed! on w konflikt z miastem, a giéwnie
ze spotecznoScia zydowska. Przyczyng sporu byla propinacja, ktérej on réwniez
zostal dzierzawcy. Poprzedni wtiasciciel Platonow zawart w 1850 r. z szynka-

8 AGAD, CWW, sygn. 1594, s. 80.

86 Szk6tki” wymieniane w budzecie na lata 1843-1845 (AGAD, CWW, sygn. 1594, s. 29—
30), natomiast ,,dwie Szkélek murowanych”™ wymienia wspomniany opis miasta z 1860 r. (APL,
RGL, sygn. Adm. 1672, s. 23).

8 APL, RGL, sygn. A IV 1870:97.

5*
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rzami umowe w sprawie sprzedazy alkoholéw. Mieli oni szynkowac jego trunki
w ilosci ,,7500 garncy okowity lub 2500 garncy szuméwki”, inne alkohole mogli
sprowadzaé¢ w ilosciach dowolnych. Natomiast Goldman ,,wzbrania sprowadzania
trunkéw z obcych mieysc”, kazac kupowaé alkohole tylko od niego. Upowaznio-
ny przez przedstawicieli obu spolecznosci, tak zydowskiej, jak i1 chrzescijanskiej,
Szmul Szwerdszarf 8/20 kwietnia 1865 r. ztozyt w tej sprawie protest do ksiecia
Czerkawskiego — ,,Prezydujgcego w Komisji Rzadowej Spraw Wewngtrznych
1 Duchownych Krélestwa Polskiego”, piszac m.in., ze Goldman kaze kupowaé
swoje trunki ,,w naygorszym gatunku za cene podlug upodobar”®®. Nie wiado-
mo, jak spor ten zostal rozstrzygniety.

Wspomniany wyzej rabin Nachum Palast [Palest] zostal rabinem w Bitgoraju
w roku 1860. W informacji o nim z 1865 r. zanotowano, ze ma 57 lat, urodzit si¢
we Lwowie (w 1808 r.), byt rabinem od 1850 r., w Bilgoraju zas przebywal od
1854 r., ,,w kraju tutejszym” za$ od 1828 r. i ,,jest poddanym tutejszym, w ksigedze
ludnosci miasta Bitgoraja zapisany na jakiej zasadzie nie wiadomo”. ,,Przysigge
homagialng wykonat w roku 1855 w M: Porycku Guberni Wotynskiej gdzie
wonczas pelnit obowiazki Rabina”®. Ciekawostka jest to, ze rabinem w Porycku
byt réwniez nastepny rabin bifgorajski, dziadek braci Singer6w — Jankiel Mordko
Zilberman. Palast obowigzki rabina w Bitgoraju petnit ,,za Nominacjg” z 18/30
maja 1860 r. W przebadanych materiatach archiwalnych jako rabin wystepuje
on do konca omawianego w tym artykule okresu, to jest do konca roku 1875.
W tym roku podpisywat sig, tak jak w poprzednich latach, pod aktami $slubow
i, co w owym czasie ciekawe, zawsze po polsku — ,Nuchim Palast”*.

Na cmentarzu ,,Na Piaskach” zachowata si¢ macewa, ktéra podaje date jego
Smierci — 31 stycznia 1884 r. — oraz to, ze byt synem Arie i zigciem Icchaka
Natana Note, po ktérym objat , tron rabinacki™'.

Oproécz rabina wymienianych jest w tym czasie trzech ,,duchownych™: Daniel
Wakszul (pochodzacy z Lezajska), Szmul Wagner i Michel Pancerman, ktérzy
,honorowo Obowigzki duchownych petnig |[...] nominacji ani Konsensséw na to
zadnego nie posiadaja”.?

Innych funkcjonariuszy gminy znamy z akt metrykalnych (prowadzonych juz
po rosyjsku), ktérych drugi zesp6t zachowal sie z lat 1869-1875%. Szkolnikami

% AGAD, KRSW, sygn. 3249, k. 188-230v.

¥ APL, RGL, sygn. Adm. 1725, B6znicznych dozoréw, rabinéw i oplat béznicznych 1848~
1865, s. 484, Poryck — obecnie Pawliwka.

%" APL, USC Bilgoraj, mojz., sygn. 7. Wigcej informacji o Nachumie Palescie zawiera artykut
A. Kopciowskiego w niniejszym tomie.

! Informacja od A. Trzcinskiego.

%2 APL, RGL, sygn. Adm. 1725, s. 484,

% APL, USC Bitgoraj, mojz., sygn. od | do 7.
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byli w tym czasie Szimszon Failer (Feller) — w latach 1869-1874 i Fiszel Bran —
przez caly ten okres. Od 1874 r. wymieniany jest kolejny szkolnik — Jankiel
Udes oraz sporadycznie Icko Kandel. Jednym z zadan szkolnika bylo wowczas
wystepowanie w roli $wiadka przy zapisach metrykalnych. Przez ten fakt zapisy
nie sg juz tak bogatym zrodiem wiedzy o zajeciach spotecznosci zydowskiej jak
poprzednio omawiana grupa tego typu akt. O pozostatych osobach zwigzanych
z funkcjonowaniem gminy wiadomo tylko tyle, ze rzezakiem byl zmarly w 1874 r.
Jankiel Szyia Morgensztern (zg. 36). By¢é moze do tej grupy nalezal jeszcze
,najemny pisarz” Abram Fleszner (187! ur. 20).

Z tunkcjonowaniem gminy wigzaly si¢ zawody nauczyciela i cyrulika. Nie-
watpliwie ciekawostkg jest duzo wigksza liczba ,,nauczycieli zydowskich dzieci”:
po dwéch z rodziny Kafesztokéw (Herszko i Szaja) i Wagneréw (Ojzer i Szmul);
inni to: Majer Alter z Galicji, Chaim Anger, Moszko Aron Bojm, Moszek Do-
rtman, Lejba Fuks, Kielman Gedacht (takze ,,spektor”), Icek Gelbojm, Szmul
Zanwel Glejtman, Herszko Glikser, Moszko Grinbaum (tez ,,spektor’), Gecel Ja-
bionek, Ela Lichtenfeld, Szyja Mer, Moszek Icko Milich, Jankiel Pech, Chuna
Ruth [Rojt, Ryt] (takze jako ,,spektor”), Icek Torem.

Cyrulikami tak jak dawniej byli Struzerowie — Fajwel (1871 zg. 20 —
wstarszy felczer”) i Szloma (1873 ur. 37) oraz Majer Hauz (1873 ur. 60 —
Sfelczer™).

Krotszy okres, jaki obejmuje ten zespoét akt metrykalnych, powoduje brak
petniejszego obrazu profesji, ktérymi zajmowali sie wéwczas Zydzi. Z materialéow
tych widaé, ze tak jak dawniej przewazajacym zajgciem byla szeroko pojeta
dzialalno$¢ handlowa (kupiec, handlarz, kramarz). Dominujacym rzemiosiem
stato si¢ sitarstwo. Po sitarzach najwigcej bylo tak jak dawniej krawcow, szewcow,
piekarzy i jak zawsze wyrobnikéw. Wiecej niz poprzednio bylo nauczycieli
1 miynarzy, mniej szynkarzy, rzeznikow, zlotnikéw, tkaczy, czapnikéw, furmanéw
1 rolnikéw. Brak zupetnie browarnikéw, garbarzy, kusnierzy, blacharzy, drukarzy,
malarzy i farbiarzy. Pojawiajg si¢ za to nowe zawody: spekulant, murarz, ciesla,
tokarz, powroznik, waciarz i robotnik. Rzadziej wymieniane zawody to, tak jak
dawniej: akuszerka, cyrulik, spektor, pachciarz, muzykant, szklarz, introligator.
Oczywiscie nasuwa si¢ pytanie zasadnicze: na ile wpisy w tej grupie akt sg
odbiciem owczesnej rzeczywistosci.

Tak jak w aktach metrykalnych z poprzednio omawianego okresu (1810-
1825) w szeroko pojetej dzialalnosci handlowej ta sama osoba moze byé wy-
mieniana ogdlnie jako kupiec (toproseu) i1 handlarz (roprosuuxk), np. Abram
Kandel, Dawid Kantor, Tybel Palast (zapewne syn rabina) i Pinkas Undak, czy
jako handlarz i kramarz (nasounuk. kpamap) — Josef Hofman, Moszko Ni-
senbaum, Herszek Brezel, Moszko Elbaum. Niekiedy przy osobach zajmujacych
si¢ handlem podawana jest informacja o rodzaju tego handlu, np.: Szaja Harman
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utrzymywal sie z handlu konskim wlosiem (1871 §l. 6), Gierszon Goldbraner —
z handlu zbozem (1871 $§1. 8), Jankiel Icek Laks — z handlu wyrobami ziotni-
czymi (1871 zg. 43), Icko Rainberg — z handlu solg (1875 ur. 64), Chil Majer
Hochman (1874 §1. 2) i Tybel Palast (1875 §l. 2) — z drobnego handlu, Mo-
szek Barfus z Tarnogrodu, zamieszkaly czasowo w Bitgoraju i tu zmarly, zostal
okreslony jako ,,sprzedawca mazi” (1873 zg. 18); handlem wyrobami sitarskimi
zajmowali si¢ m.in.: Ejzyk Zelman ,,w kramiku™ (1873 zg. 43), Nusyn Blumenfeld
(1874 §l. 10), Szloma Rajdler (1874 §1. 15) i Dawid Grin (1874 zg. 42).

Dzialalno§¢ handlowa byla czesto prowadzona przez przedstawicieli pewnych
rodzin: Becheréw (Abus, Chaskiel, Mordka), Brezeléw (Lejba, Jukief — kupcy,
handlarze — Mordka, Herszek, tez kramarz), Erbesfeldéw (Lejba, Moszek Ja-
kub), Felleréw (Moszek, Sender — takze jako szynkarz), Frampoleréw (Moszko,
Sara Blima), Goldbreneréw (Lejzor, Gierszon), Harmanéw (Lejzor, Icyk, Szaja,
Sura Rochla ,kramarka”), Hofmanéw (Josef, Chaskiel), Kahanéw (Maier Ber,
Zajnwel), Kandeléw (Abram, Michel, Chilel), Kasneréw (Herszek, Chaim Mosz-
ko, Noech), Klainmincéw (Berko, Jankiel), Kornfeldéw (Lejba Zysel, Chaim Lej-
zor), Lakséw (Kopel i wspomniany Jankiel Icek), Merceréw (Judka, Itta ,handlar-
ka™), Rotenbergéw (Josef, Srul), Sztenderéw (Sender, Froim, Chemia, Srul, Fraj-
dla), Tajeréw (Moszko, Mendel, Nusyn, Michel — kupcy, Wulf — | kramarz”),
Ulmeréw (Gdala, Jakub), Wajsmandéw (Szmul — kupiec i , kramarze”: Moszek,
Abram Lejba, Dawid), Waksbauméw (Tobiasz, Szimszon Lejba), Zygielsziperow
(Abram, Szmul Ber — takze jako ,faktor”), Zylberlichtéw (Szymon, Szaja).

Z dwudziestu rodzin dominujacych w tym fachu w latach 1810-1825 w po-
wyzszym zestawieniu wystepujg juz tytko cztery (Fellerow, Kastneréw, Zylber-
lichtéw i1 Tajeréw).

Czgdciej wymieniane w latach 1869-1875 postacie tej branzy to réwniez:
Chil Ant, Herszko Berlinerman, Fiszel Bran (,,szkolnik™), Jankiel Bryk (takze si-
tarz), Moszek Czajs (takze tkacz), Chaim Dorenbust, Moszko Elbaum [Albojm],
Mordko Josef Halbersztat, Szyja Kafesztok, Chaim Jojna Kronenberg (takze szyn-
karz), Chaskiel Chaim Lichtensztain, Dawid Lubliner, Szyja Majmon, Srul Lejba
Marmur (takze sitarz), Moszko Nizenbaum, Melich Pancerman (,,duchowny”?),
Berek Szpiro, Szmul Jankiel Sztern (handlarz i kramarz), Lejba Wermut i kilku-
dziesigciu innych. Warto moze jeszcze wspomniec ,,przekupnice”: Matke Gutherc
1 Mirle Feldman.

Szmul Ella Szwerdszarf okreSlony jest jako ,handlarz”, kiedy bierze $lub
w 1870 (1. 9)*, ale takze jako ,spekulant” w roku nastepnym, kiedy to

*" APL, USC, mojz., Bitgoraj, sygn. 2, s. 55, wpis nr 9 z 19 V/1 VI 1870. Szmul Ella Szwerd-
szarf, handlarz, wdowiec, lat 56, urodzony w Lublinie, syn Lejzora zyjacego (w Lublinie) zeni
si¢ z Pesig Chaig Halbertal ze Zloczowa ,,w Galicji Austriackiej”, lat 40, urodzong w Mohylowie,
c6rkg Szmula, wdowa po zmartym | XII 1868 r. Salomonic ze Ztoczowa.
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wychodzi za maz jego cérka Necia (1871 §l. 5)%. Jako ,,spekulanci” byli réwniez
zanotowani Zanwel Dachcygiel (1870 §l. 1), Chemia Zylberlicht (1870 $1. 10),
Abram Broner (1874 ur. 46).

»Faktorami” byli wéwczas Chil Mordko Flaszner (1872 ur. 77), Aron Icek
Frenkiel (1872 §l. 16), Zalman Frost (1872 zg. 32), Szmul Ber Zygielsziper (1873
ur. 28), Josef Blutman (1873 zg. 91); ,,spektorami’’: Abram Altman (1870 §l. 17),
Tybel Bergier (1873 ur. 33), Dawid Bergerzuren[?] (1870 ur. 11), Kielman Gedakt
(1871 ur. 44), Mosze Aron Grynbojm, Chuna Rojth [Ryt] (1869 §1. 2; 1874 zg. 24)
[trzej ostatnio wymienieni tez jako ,,nauczyciele zydowskich dzieci”’], Rachmil
Morgensztern (1871 ur. 69), Icko Ryngelblum (1875 ur. 37); jako ,,pachciarz”
wymieniony jest Mordka Becher (1873 ur. 80).

Mniej niz w grupie akt z poprzedniego okresu bylo wymienionych ,,szynkarzy
napojow”. Czesciej wspominani byli przedstawiciele giéwnie dwdch rodzin:
Harmanéw (Fraim Joel, Icek i Herszek) i Erbesfeldow (Moszko i Herszko), oraz:
Josef Dawid Becher, Chaim Jojna Kronenberg, Herszko Lajfman (ur. w Jézefowie
Ordynackim), Lejba Sztrum, Moszko Szwarcberg, Moszko Hersz Szwerdszarf,
Abram Zygielsziper (réwniez handlarz), a takze: Lejba Apfeld, Mendel Klainer,
Szyja Majmon (takze kupiec), Szmul Szpiro, Jankiel Sztern, Pinkas Waksbaum
1 kilku innych.

Najczesciej wystepujacy w aktach rzemieslnicy zydowscy to tak jak poprzed-
nio krawcy, szewcy i piekarze. Sposréd rodzin zajmujacych si¢ gtéwnie krawiec-
twem w latach 1810-1825 wiasciwie tylko w rodzinie Lajferéw pozostalo ono
zajeciem dominujacym (Jankiel, Mordko, Aron, Jancio [?]). Pozostale rodziny
zajmujace si¢ gléwnie tym rzemiostem to: Antowie (Chil i Chaim Chil), Fu-
dymowie (Dawid i Josef), Klocowie (Szymon i Lejba), Pechowie [w pierwszej
¢wierci XIX w. giéwnie rodzina szewcéw] (Lejba, Beniamin, Szmul). Czesciej
wymieniani krawcy to: Gimpel Maler, Szymon Obligenharc (syn Lejby Zelmana
z Krzeszowa), Jankiel Porcelan, Icko Mordko Rodzynek, Kielman Russ, Herszko
Jankiel Sirota, Szymszon Szwarc i inni.

Wisréd szewcow dominuje tak jak dawniej rodzina Pechéw (Beniamin, Szmul,
Gdala, Icek Berek, Lejba, Mordka, Judka, Calel); inni czg¢sciej wymieniani
w aktach to: Berko Bergier, Mendel Cylerman, Mordko Dyndersztajn, Gdala
Szpisajzen, Srul Sztender.

Kolejna wieksza grupa zawodowa to piekarze. Zachowane materialy nie wska-
zuja, aby bylo to zajecie dominujace w jakiej$ rodzinie. Najczesciej wymienia-
nymi przedstawicielami tego fachu byli: Szmul Gryfman, Berko Liberman, Josef

5 APL, USC, mojz., Bifgoraj, sygn. 3, s. 61, wpis nr 5: Necia Szwerdszarf lat 18, c6rka Szmula
Eli, ,,spekulanta”, wychodzi za myz za Icka Gurfinkla, syna Kielmana, ,spckulanta” z Nowej
Aleksandrii.
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Wolf Szturman, Mordko Wajman oraz Chaskiel Becherblit, Rachmil Morgensz-
tern, Tybel Bergier — dwaj ostatni wystepujacy tez jako ,spektorzy”. Warto
réwniez odnotowac ,,piekarki” Sure Hofman i Chane Milich.

Podobnie jak poprzednio stwierdzono obecnos¢ kilku muzykantéw: Rubina
Basisty (1873 zg. 89), Gimpla Brombergera (1872 ur. 7) i Dawida Brombergera
(1873 zg. 41) oraz Noecha Wajsfelda (1874 ur. 42).

Wigcej niz w pierwszej ¢wierci XIX w. zanotowano miynarzy (bez informacji
czy chodzi tu o wiasciciela, czy o dzierzawce): Moszka Fajnera 1 Herszka Lipe
Fajnera, Arona Icka Frekiela, Ari¢ Kantora i Abrama Szainzyngiera (dawniej
rodzina rolnikdw w Wolli).

Tkaczy odnotowano zaledwie kilku, dwéch z rodziny Tauberéw (Szymon
1 Hersz) oraz: Moszka Czajsa (takze ,.kramarz”), Kun¢ Goldbinera, Moszka Jan-
kiela Kalksztajnera, Lejb¢ Micnera, Chila Undaka [Undank], Moszk¢ Wajntrauba.

Réwniez mniej wymienionych jest rzeZnikéw, ale jak dawniej zajecie to
uprawialy rodziny: Dornbustéw (Chaim i Jankiel), Gliklichéw (Szloma Mendel),
Blutmanow (Josef), Brombergéw [Bromberger] (Josif Icek) oraz nowa w branzy
rodzina Zutelmanéw (Matys, Berko, Chaim Matys); inni to: Jankiel Anderer,
Fatek Gorenfeld i Pinkwas Plotz.

Furmani (tez jest ich zdecydowanie mniej) to: Lipa Gabler, Moszko Glanc,
Lejba Kenigsberg, Moszko Zyper.

Jako wykonawcy innych zaje¢ tradycyjnych wymieniane sy pojedyncze osoby:
rolnicy to Berek Sztrygler z Zamchu (1869 §l. 15) i Lejzor Frochthendler
z Panasowki (1874 zg. 35), introligatorem byl Lejzor Joanisgiertel (1873 zg.
94), czapnikiem Icko Mitler (1874 ur. 31), zlotnikami Lejba Finkielsztajn (1872
ur. 52) i Zachariasz Tuch (1875 zg. 17), szklarzami Michel Micner (1870 ur. 26)
{tez jako stolarz] (1872 ur. 58) i Herszek Grikser (1874 ur. 76).

Przedstawiciele nowych zawodow to: stolarz (wspomniany wyzej), cieSla
Szymon Altfeld (1872 ur. 55), ,,maziarz” Chaim Brykman (1873 zg. 29), tokarz
szlifierz Boruch Sztajer (1874 zg. 44), powroznik Kopel Laks (1873 zg. 55),
»waciarze” Szloma Gelber (1872 ur. 28) i Jankiel Kajtel (1872 ur. 59), tynkarz
sztukator Herszko Feller (1874 ur. 52), murarz Chuna Stepel (1875 ur. 61).

Z zaje¢ wykonywanych przez kobiety, oprécz juz wspomnianych ,,przekupnic”
1 ,,piekarek” wymieniane jest tradycyjnie jedno — akuszerka, ktorg byla Estera
Fudym [Fudwin] (m.in. 1872 ur. 65).

Akta metrykalne sa ciekawym materialem do opracowywania réznego rodzaju
statystyk. Srednia liczba urodzein w tym okresie to 99 dzieci rocznie (w latach
1811-1825 — 48), przy czym najwiecej urodzin przypada na rok 1875 — 116,
a najmniej na 1870 — 83. Srednia liczba §lubéw to 19 (1811-1825 — 11), 24
w 1871 r. i 16 w latach 1869 i 1873. Srednia liczba zgonéw — 62 (1811-
1825 — 38), w 1873 r. — 102, w 1875 r. — 49. Wigksza liczba zgonow
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w 1873 r. wigzala si¢ zapewne z jaka$ epidemig. W pazdzierniku tego roku
zmarly 32 osoby, a w listopadzie 13, przy sredniej w innych miesigcach tego
roku 6 zgonéw miesiecznie. Srednia zgonéw w tej grupie akt (bez roku 1873)
to 55 osob rocznie, czyli prawie dwukrotnie mniej niz Srednia liczby urodzen
(99). Daje to wyobrazenie o dynamice rozwoju demograficznego, zdecydowanie
wigkszej niz w pierwszym z omawianych okreséw (1811-1825), w ktérym Srednia
roczna urodzen wynosifa 48, za$ liczba zgonéw 38.

Na poczatku 1872 r. uktadany byt kolejny budzet gminy na okres 3 lat. Przy tej
okazji sporzadzono wykaz piatnikéw sktadki boznicznej. 253 , ptatnikow sktadki”
podzielono na 5 klas, w zaleznosci od stopnia zamoznosci. W grupie pierwszej,
najbogatszej, byty 34 osoby, w drugiej — 46, w trzeciej — 53, w czwartej — 67,
w piatej, najbiedniejszej, nic nieplacacej — 49. Przy zalozeniu, ze mieszkato tu
wéwczas okoto 3300 Zydéw, daje to srednig 13 oséb na jedna rodzing, co wydaje
si¢ niezbyt prawdopodobne. Mozna wigc przypuszczad, ze byla tez jakas czgs¢
spolecznosci nieujeta w tym zestawieniu. Do najbogatszych sposrod pierwszej
grupy platnikéw (placili od 5 do 4 rb) nalezeli Herszko Lajfman, Wulf Grin,
Szmul Wajsman, Herszko Harman, Kalman Szajnfeld [Szenwald], Szmul Szarf-
man, Moszko Wajsman, Herszko Erbesfel, Dawid Wajsman, Abram Bergerfrajd,
Josef Hochman, Michel Tajer, Wolf Tajer i Josef Bromberg. Wspomniany wykaz
podpisat rabin, cztonkowie Dozoru — Szmul Wajsman 1 Josef Sztrom oraz 21
przedstawicieli spotecznos$ci zydowskiej; 8 z nich podpisato si¢ po hebrajsku, 11
po polsku, 3 po rosyjsku®®.

W lipcu 1872 r. mialy miejsce kolejne wybory Dozoru Béznicznego na okres
od konca tego roku do konca 1875. Glosowalo 218 Zydéw, platnikéw sklad-
ki. Wybrano dziewigciu kandydatow. Sposrod nich najwiecej gloséw dostali:
Szmul Szwerdszarf (179), Szmul Wajsman (134), Herszko Harman (125) i Nu-
syn Sztrum. (90). Naczelnik powiatu bitgorajskiego w raporcie z lipca 1873 r.
zawiadamial Rzad Gubernialny Lubelski, ze Szwerdszarf 1 Wajsman s3 ze sobg
w konflikcie i1 nie chca wspélpracowaé. Ponadto policja w Janowie poinformo-
wata w opinii o kandydatach, ze Szwerdszarf byl oskarzony o obelgi 1 jakie$
sprawy akcyzowe, Wajsmana oskarzono o oszustwo, opor wladzy, kontrabande
1 samowolny zabér mienia, ale zostat uwolniony od kary, Nusyna Sztruma za$
posadzano o defraudacje. Tylko Herszek Harman i Josef Lejba Hofman nie by-
li notowani w policyjnych kartotekach. W konsekwencji zasugerowano, aby na
miejsce Wajsmana do Dozoru wiaczyé Sztruma®’.

Szerszy wzrost popularnosci chasydyzmu na trenach dzisiejszej Lubelszczy-
zny mial miejsce na poczatku XIX w. Popularno$¢ ta spowodowata wiele konflik-

% APL, RGL, sygn. A IV 1872:186.
%7 APL, RGL, sygn. A IV 1873:58.
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towych sytuacji wewnatrz spoteczno$ci zydowskiej, ktorej tradycyjne srodowiska
interweniowaly u éwczesnych wiadz z prosba o zakazanie modlenia si¢ w odreb-
nych pomieszczeniach zamiast w synagodze®®. Niestety jak wéwczas wygladata
sytuacja pod tym wzgledem w Bilgoraju nie wiadomo.

Najwczesniejsza odnaleziona informacja dotyczaca obecnos$ci chasydéw w mie-
$cie pochodzi z 1846 r. W latach 1822-1869 na terenie Krélestwa Polskiego pro-
wadzili misje nawracania Zydéw na chrzescijaiistwo misjonarze angielscy. Wia-
domo, ze 24 sierpnia 1846 r. przybyli do Bifgoraja ,,panowie Lange i Cukertort”.
W sprawozdaniu zanotowali: ,,mieliSmy sposobno$¢ z wieloma zydami rozma-
wiaé. Zachowywali si¢ grzecznie i1 chetnie wdawali si¢ w rozmowy nad réznemi
punktami religijnemi” (w poréwnaniu z chasydami, ktérzy na ogét nie byli spe-
cjalnie uprzejmi wobec misjonarzy). 25 sierpnia, w sobot¢, misjonarze zaprosili
do siebie na kwatere Zydéw na dyskusje. Oprécz zaproszonych ,,Okoto wieczora
zebrala si¢ mata liczba Chasydow przed nasza stancja”, ktorzy postanowili prze-
szkodzi¢ w dyskusjach, gdyz jak zauwazaja misjonarze, ,,Chasydzi [...] na to
patrze¢ nie mogli, ze z innymi rozmawiamy”®’.

Niestety nie wiadomo, wplywy jakich oSrodkéw chasydzkich oddziatywaty
woéwczas na Zydéw bitgorajskich. Informacje taka mamy dopiero z 1875 r. Na
poczatku tego roku przybyi do Bitgoraja ze Szczebrzeszyna Szoel Gebet, nalezacy
do izbickiej, a nastepnie radzynskiej ,,sekty $piewajacych chasydéw” (Leinerdw).
Gebet przedstawil si¢ bilgorajskim chasydom jako rzezak bydia i drobiu. Jak
doniést do Rzadu Gubernialnego Lubelskiego Szmul Nusymowicz Wajsman, bez
zgody rabina i Dozoru zaczal on zajmowac si¢ rzezia, a poza tym mial zly
wplyw na ludzi, bo glosit ,Prawo Boze”. Badajacy sprawe naczelnik powiatu
poinformowat wtadze, ze Gebet nie robi nic ztego, ale stronnictwo Szwerdszarfa
i Wajsmana (w tej sprawie pogodzonych), stara si¢ go usunaé z Bilgoraja do
tego stopnia, ze Gebet zostal pobity publicznie na ulicy, tymczasem z jego
ustug korzysta potowa gminy, bo obnizyt wysoko$¢ pobieranych optat za ubg;.
W kolejnym piSmie Szmul Wajsman powtdrzyl poprzednie zarzuty dodajac,
ze Gebet chce przeciagnaé do sekty chasydzkiej wszystkich tutejszych Zydéw,
a przeciez ich obrzgdy to demonstracje. Wplywy stronnictwa Szwerdszarfa
1 Wajsmana (ortodoksi?) musialy by¢é na tyle silne w miescie, ze burmistrz
miasta — bLucak odebrat Gebetowi narzedzia do wykonywania uboju. Wywotato
to protest czesci miejscowych Zydéw (124 podpisanych), ktérzy zwrécili sie
z pismem do naczelnika powiatu o zezwolenie Gebetowi na wykonywanie

% M. Wodziriski, Oswiecenie zydowskie w Krélestwie Polskim wobec chasydyzmmu. Dzieje
pewnej idei, Warszawa 2003, s. 91-103.

# AGAD, CWW, sygn. 1457, Akta KRSWiD Dotyczace si¢ Missyonarzy Angielskich przy-
bylych do Polski dla nawracania Zyd6éw (1844-1848), s. 521. Dziekuje Marcinowi Wodziriskiemu
za wskazanie tego materiatu.
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uboju'®. Nie wiadomo, jak skoriczyla si¢ ta sprawa, ale chyba niekorzystnie
dla Gebeta, gdyz w przysziosci brak wzmianek o zwiazkach Zydéw bitgorajskich
z dworem Leinerdw.

O kontaktach z innymi oSrodkami chasydyzmu w XIX w. brak informacji.
Niewatpliwie interesujace byloby ustalenie oddziatywania na Zydéw bitgoraj-
skich — potozonego co prawda juz w Galicji — niedalekiego, silnego osrodka
chasydzkiego w Lezajsku. W archiwaliach nie udalo si¢ do tej pory nic na ten
temat odnalez¢, cho¢ wsréd mieszkaricow Bilgoraja 1 okolic urodzonych przed
II wojng §wiatowg zywa jest pami¢é o przechodzacych przez miasto ,,pielgrzym-
kach” Zydéw do grobu Elimelecha'®'.

Przedstawione wyniki badan nad dziejami Zydéw bilgorajskich w XIX w.
uzupelniaja wiedze o spotecznosci, ktdra w tamtym czasie istotnie wspoitworzyta
krajobraz kulturowy miasta. Jest to oczywiscie tylko przyczynek do obrazu
spolecznosci zydowskiej w tym okresie. Niewatpliwie dalsze kwerendy Zrodet,
giéwnie posrednich, pozwolg w przysztosci ten obraz wzbogacic.

0 APL, RGL, sygn. A IV 1875:60.
"' [nformacja od pana Henryka Wujca.
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Zydzi w Bitgoraju na przetomie XIX i XX wieku

Polowa lat szes¢dziesigtych XIX w. to dla Bilgoraja, podobnie jak dla wielu
innych miast i miasteczek Krolestwa Polskiego, okres zasadniczych i wszech-
stronnych zmian. Miasto, bgdace od chwili zalozenia wiasnoscig prywatna, zosta-
to w 1864 r. nabyte przez rzad i upanstwowione. Dwa lata poZniej, na mocy ukazu
o zniesieniu stosunkéw dominialnych w miastach, Bitgoraj stal si¢ w petni samo-
istny, zostajac jednoczesnie stolica nowo powstatego powiatu!. Zapoczatkowana
w ten sposob nowa epoka w dziejach miasta zaowocowala wieloma wiekszymi
1 mniejszymi transformacjami w jego rozwoju i strukturze wewngtrznej. Naj-
bardziej widocznym efektem zachodzacych zmian byl dos¢ szybki wzrost liczby
mieszkancoéw miasta — z prawie 5,5 tys. w 1859 r. do okoto 11,2 tys. w roku
1913.

Ludnos¢ zydowska Bilgoraja na réwni z innymi mieszkaficami miasta wspol-
tworzyfa i wyznaczala nowe kierunki jego rozwoju. W latach 1859-1913 nastapit
ponad 170% wzrost liczebnosci tej grupy narodowosciowej, a odsetek Zydow
wsréd mieszczan bilgorajskich podniést sie z 38 do 50%. Przyrost ludnosci zy-
dowskiej byl tym samym znacznie wyzszy, anizeli calej spotecznosci miasta, ktéra
w tym samym czasie ,,zaledwie” podwoita swdj stan liczbowy.

W 1897 r. pod wzgledem liczebnosci zydowska ludnos$é Bitgoraja zajmowala
15 miejsce wsréd wszystkich miast i miasteczek guberni. Wiecej Zydéw niz
w Bilgoraju mieszkalo w tym czasie w duzych miastach regionu: Lublinie
(23,5 tys.), Siedlcach (10,1 tys.), Miedzyrzecu (9 tys.), Chetmie (7,2 tys.),
Zamosciu (7 tys.), Bialej Podlaskiej (6,3 tys.) 1 Hrubieszowie (5,3 tys.). Bifgoraj
wyprzedzaly pod tym wzgledem takze: Wegréw (5,1 tys.), Zelechow (4,9 tys.),
Fukéw (4.8 tys.) i Sokoldéw (4,2 tys.), a populacje zydowskie Tomaszowa, Putaw
i Wiodawy byly jedynie nieznacznie liczebniejsze od spotecznosci bitgorajskiej?.

" 1. Goérak, Miasta i miasteczka Zamojszczyzny, Zamosé 1990, s. 27; Stownik geograficzny
Krolestwa Polskiego i innych krajow stowianiskich, t. |, Warszawa 1880, s. 227.

2 B. Wasiutynski, Ludnos¢ zydowska w Polsce w wiekach XIX i XX. Studjum statystyczne,
Warszawa 1930, s. 33-35.
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Tab. |. Rozwdj demograficzny ludno$ci Bilgoraja w latach 1859-1913

Rok Liczba ludno$ci ogétem | Liczba Zydéw | Procent Zydéw
1859 1865 6005 2295 38,2

1870 okoto 6000 okoto 2400 okoto 40

1890 8185 3430 419

1897 8740 3588 41,1°

1899 8953 3810 42,6

1904 9602 4043 42,1

1913 11173 5595 50,1

Zrédta: W. Sladkowski, W latach zaboréw (1795-1918), [w:] J. Markiewicz, R. Szczygiet,
W. Sladkowski, Dzieje Bitgoraja, Lublin 1985, s. 105, 107-108; O. Kolberg, Dzieta wszystkie,
. 16, Wojewodztwo lubelskie, cz. 1, s. 91, K. Zielifiski, Zydzi Lubelszczyzny 1914-1918, Lublin
1999, s. 15; R. Kolodziejczyk, Miasta i mieszczanstwo w Polsce w swietle statystyki, [w:] Dzieje
buriuazji w Polsce, t. 2, Wroctaw 1980, tabele; Sprawocznaja Knizka Lublinskoj Gubierni, Lublin
1905, s. 7, Kratkoje istoriko-statisticzeskoje opisante gorodow lublinskoj gubierni, Lublin 1897,
s. 22; Stownik geograficzny Krolestwa Polskiego 1 innych krajow stowiariskich, t. 1, Warszawa 1880,
s. 227.

Stosunkowo niski procent ludnosci zydowskiej, wynoszacy w 1897 r. jedynie
41%, wyréznial Bitgoraj na tle innych miast guberni, a spo$réd wiekszych
miast tego regionu tylko Krasnystaw posiadal nizszy (24,4%) odsetek Zydow.
W pozostalych miejscowosciach regionu procent ludnosci zydowskiej zwykle
dos$¢ znacznie przekraczal poziom 50%. Jedynie Janéw, Krasnik, Szczebrzeszyn,
Siedlce i Garwolin posiadaty mniej anizeli polowe mieszkancéw — wyznawcéw
religii mojzeszowej*.

Kolejnym wyznacznikiem demograficznym, wyrézniajacym Bitgoraj na tle in-
nych miast guberni, byl do$¢ duzy odsetek mieszkancéw zapisanych w ksiegach
ludnosci stalej, jednak nieobecnych przez dluzszy okres w miescie. W 1890 r. az
13,2% mieszkancéw Bilgoraja przebywalo poza nim. Jedynym miastem, w kto-
rym w tym okresie odnotowano wiekszg, bo ponad 20%, absencje stalych miesz-
karicéw, byl Miedzyrzec®. Duza migracja mieszkaicéw tych dwéch miast mia-
ta prawdopodobnie zwiazek z ich profilem ekonomiczno-zawodowym. Zaréwno

3 Wedtug danych przedstawionych przez B. Wasiutyriskiego (op. cit., s. 33) w roku 1897
w Bitgoraju mieszkalo 3486 Zyd6w, stanowigcych 65,6% wszystkich mieszkaricéw miasta. Dane
te, zaczerpnigte prawdopodobnie z wynikéw spisu powszechnego ludno$ci Imperium Rosyjskiego
(por.: Pierwaja Wsieobszczaja Perepis Nassilenja Rossijskoj Imperii, Lublinskaja Gubiernia, St.
Petersburg 1904, tabele), a powtérzone m.in. przez autoréw Encyclopaedia Judaica (t. 4, Jerusalem
1972, s. 995), zdecydowanie zanizajy og6lng liczbg mieszkaric6w Bitgoraja (z 8740 do 5844
0s6b), czego wynikiem jest znacznc zawyzenie odsetka Zydéw wsrod bilgorajskich mieszczan.
Wytlumaczeniem tych rozbiezno$ci moze by¢ réznica pomigdzy liczbg os6b zapisanych do ksiag
ludnosci stalej a odnotowanym w spisie powszechnym, rzeczywistym stanem ilo§ciowym ludnosci
miasta.

* Ibid.

S Ibid., s. 63.
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Bitgoraj, jak i Miedzyrzec charakteryzowaly si¢ w tej dziedzinie dos$¢ daleko
posunig¢tg specyfikacja. W pierwszym z nich giéwnym zajeciem ludnosci bylo si-
tarstwo, w drugim — szczotkarstwo; dwa rzemiosta, ktérych wykonawcy nalezeli
do wyjatkowo mobilnych grup zawodowych.

Zydowska populacja Bitgoraja charakteryzowata si¢ znaczna przewaga liczeb-
ng kobiet nad mezczyznami. Wedtug danych z roku 1897 na 100 zamieszkatych
w miescie zydowskich m¢zczyzn przypadato az 112 kobiet (odpowiednio 1692
1 1896 oséb). Co ciekawe, wsrdd pozostalych bitgorajskich grup wyznaniowych
dominowali me¢zczyzni. Na 100 m¢zczyzn wyznania rzymskokatolickiego przy-
padaly 92 kobiety (2290 i 2105 oséb), na 100 zas prawostawnych zaledwie 80
kobiet tego wyznania (420 i 337 0s6b)°.

Podobnie jak w wielu innych miastach i miasteczkach guberni aktywnos¢
bitgorajskich Zydéw uwidaczniala si¢ przede wszystkim w dziedzinie zycia go-
spodarczego. Niemal caly handel Bitgoraja (z ktérego w 1864 r. zylo 10,5%
wszystkich czynnych zawodowo mieszkancéw miasta) znajdowal sie w ich re-
kach. Zdecydowana wigkszos$¢ sklepéw i punktéw handlowych, koncentrujacych
si¢ gléwnie w centrum miasta (rynek, ulica Tarnogrodzka i uliczki do nich przyle-
gle), byta wiasnoscia zydowska. Domena Zydéw byly réwniez operacje finansowe
oraz dzierzawa dochodoéw i instytucji, ktére w polaczeniu z zakrojona na duza
skale dziatalnoScig kupiecka, przynosily bardziej operatywnym jednostkom dos¢
spore jak na skal¢ lokalng zyski. Wsréd zydowskich potentatéow finansowych Bit-
goraja drugiej potowy XIX w. znajdowali si¢ m.in.: Szmul Ela Szwerdszarf — ku-
piec drzewny (drogg wodng Tanew—San-Wista sptawial drewno az do Gdanska),
dzierzawca laséw ordynackich oraz wlasciciel duzego, pietrowego domu w samym
centrum rynku, ktérego cz¢s¢ od potowy wieku wynajmowat od Szwerdszarfa na
swoja siedzibe bifgorajski magistrat’; Dawid Lubliner — przedsigbiorca budow-
lany (m.in. w latach osiemdziesigtych i w 1900 r. wykonawca rob6t zwigzanych
z zajozeniem o$wietlenia w miescie), wlasciciel najwig¢kszej bitgorajskiej muro-
wanej kamienicy, ktérg z duzym zyskiem (1250 rb rocznie) dzierzawil na lazaret

8 Kratkoje istoriko-statisticzeskoje opisanie gorodow lublinskoj gubierni, Lublin 1897, s. 22.

7 Z wnukiem Szmula Eli Szwerdszarfa, Nutg Szwerdszarfem, przyjaznit si¢ podczas pobytu
w Bitgoraju w okresie I wojny §wiatowej Icchok Baszewis Singer. Noblista kilkakrotnie w swoich
opowiadaniach wspominat zaréwno posta¢ dziadka, jak i wnuka. W jednym z nich pisal: ,Notte
pochodzit z wybitnej rodziny. Jeden dziadek, reb Samuel Eli, byt bogatym uczonym i wielkim
filantropem; ciotka Nottego, Genendete, pisala w jezyku hebrajskim i byla moja daleka krewna.
Z czasem jednak rodzina troch¢ zubozala, ale stawala si¢ coraz bardziej o§wiecona” (zob. opowia-
danie: Nowi przyjaciele, [w:] 1. B. Singer, Urzgd mojego ojca, przel. I. Wyrzykowska, Warszawa
1995, s. 273-274). O Szmulu Elim Szwerdszarfie patrz takze dalej w czg$ci dotyczacej dozoru
bézniczego, natomiast posta¢ Nuty Szwerdszarfa scharakteryzowano przy okazji omawiania ruchu
syjonistycznego. Krétki zyciorys Szwerdszarfa opublikowano w bitgorajskiej ksiedze pamigci: Sz.
Honigbojm, Reb Szmuel Elijahu Szwerdszarf, [w:] Churbn Bilgoraj, red. A. Kronenberg, Tel Awiw
1956, s. 181-183.
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dla stacjonujacego w miescie 13 pulku kozakéw donskich; Josef Goldman —
pochodzgcy z Tarnogrodu kupiec i finansista, w okresie przejSciowym pomigdzy
odkupieniem Bitgoraja z rgk prywatnych a jego usamoistnieniem (lata 1864-
1866), z nadania Skarbu Panstwa dzierzawca doébr bitgorajskich oraz miejskiego
prawa propinacji, péZniej dzierzawca majatku Roznéwka®; Abus Pelc — ku-
piec i wieloletni dzierzawca dochodéw zydowskiej gminy wyznaniowej; Herszel
Szajnwald — najbogatszy sposréd dos¢ licznych zydowskich handlarzy zbozem,
pézniej whasciciel mlyna w Roznéwce®.

Jak wynika ze sporzadzanych przez bitgorajski dozér bézniczy zestawien ptat-
nikéw skiadki gminnej (ulozonych wedlug zamoznosci oséb pociggni¢tych do
$wiadczen na rzecz gminy), wérod najbogatszych zydowskich mieszkancéw mia-
sta znajdowali si¢ glownie finansiSci, kupcy, hurtownicy oraz dzierzawcy i wia-
Sciciele dobr i instytucji. Wedtug danych z roku 1904 trzema najzamozniejszymi
Zydami zamieszkujacymi w obrebie bilgorajskiego dozoru bozniczego byli: wia-
Sciciel miyna i1 handlarz zbozem Lejba Wurman, dzierzawca majatku Roznowka
Fatek (Feliks) Fabrykant oraz Rubin Kuligowski. Wszyscy trzej zaptacili najwyz-
sz skladk¢ gminng w wysokosci 10 rb. Sktadk¢ powyzej 5 rb zmuszeni byli
zapfacié¢: Lejzor Garman, Mordko Wolf Kuligowski, Szymon Jojna Fogel, Sa-
na Szer, Abram Edelsztajn, Nusym Wajsman, Aron Grosman, Maria Lubliner
(wdowa po Dawidzie), Sana Rozenbaum i Kielman Szajnwald'®.

Tuz przed 1 wojng §wiatowa w Bifgoraju funkcjonowalo kilka duzych skle-
péw i hurtowni nalezacych do miejscowych Zydéw. Najwicksze i najbardziej
znane z nich prowadzili m.in.: Szmul Lajchert (towary kolonialne), Lipa Wak-
szul (sklep i hurtownia spozywczo-kolonialna), Chaskiel Kandel, Szloma Sztul,
Berek Klajnminc i Szlafrok (sklepy spozywcze), R. Majman (sklep btawatny),
Eljasz Enstein (sklad apteczny)'!. W rekach zydowskich znajdowala sie réwniez

¥ Goldman oraz Szwerdszarf juz w latach czterdziestych XIX w. prowadzili na szeroka skale
operacje finansowe i kredytowe. W okresie tym jednym z najwickszych diuznikéw obu finansistow
byl syn wlagciciela miasta (nota bene wywodzacy si¢ z rodziny ncofickiej) Edward Maksymilian
Nowakowski. W latach p6zniejszych migdzy Goldmanem 1 Szwerdszarfem doszio do ostrego
zalargu na tle dzierzawy przez tego pierwszego micjskiego prawa propinacji, ktéremu sprzeciwiali
si¢ mieszczanie bitgorajscy na czcele z ich plenipotentem Szwerdszarfem (por.: W. Sladkowski, op.
cit., s. 90).

® A. Kronenberg, A mark 1ag, [w:| Churbn Bilgoraj. .., s. 50-53; W. Sladkowski, op.
cit., s. 86-87, 90-94; J. Markiewicz, D:zieje najnowsze i wspotczesne (1918-1978), [w:] Dzieje
Bitgoraja..., s. 169, J. Janicka, Spoleczno$¢ zydowska w obrgbie débr ordynacji zamojskiej
w latach 1864—1915, Lublin 2002, s. 221 (praca doktorska przechowywana w Bibliotece Gtéwnc;j
UMCS); APL, RGL 1864-1915, wydz. IV adm., sygn. 1905/111, k. 84.

19 APL, RGL 1864-1915, wydz. VI adm., sygn. 1904/159, k. 15-16.

""" A. Kronenberg, op. cit., s. 49-53; J. Markicwicz, op. cit., s. 164; W. Sladkowski, op. cit.,
s. 128; Ksigga adresowa Rzeczpospolitej Polskiej z Wolnym Miastem Gdariskien, Warszawa 1929,
s. 500.
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wigkszos¢ z dziatajacych w Bifgoraju szynkdéw, piwiarni i réznego rodzaju jadio-
dajni. Ich wiascicielami byli m.in.: Gerszon i Fiszel Kielmanowiczowie, Jankiel

Senders oraz J. Szarfman'?.

Do okresu powstania styczniowego Bifgoraj stanowil jeden z pr¢zniejszych
osrodkéw handlowych potozonych na poludniu guberni lubelskiej. Epoka po-
powstaniowa przyniosta miastu do§¢ wyrazne zachwianie tej pozycji, do czego
przyczynifo si¢ przede wszystkim niekorzystne usytuowanie Bitgoraja pod wzgle-
dem komunikacyjnym. Wyrazem upadku bitgorajskiego handlu byto ograniczenie
liczby corocznych jarmarkéw w miescie z 11 do 6. Oprécz jarmarkéw, dwa razy
w tygodniu, we wtorki i pigtki, w miescie odbywaly si¢ targi. W odréznieniu jed-
nak od tych pierwszych, miaty one jedynie charakter lokalny. Ich wadg byto takze
to, iz w te same dni podobne targi mialy miejsce w okolicznych miejscowosciach.
Niedogodnosci bitgorajskiego handlu uderzaly gléwnie w Zydéw, stanowigcych
gros handlujacych. W 1881 r. z inicjatywy zydowskich srodowisk kupieckich dwaj
miejscowi handlowcy: czionek dozoru bézniczego Szloma Zypman oraz Szmul
Szmire, poparci przez chrzescijafiskich tawnikéw miejskich, wystosowali suplike
do gubernatora lubelskiego, proszac o zwigkszenie liczby jarmarkéw z 6 do 24
(we wtorki, dwa razy w kazdym miesigcu). Dziesi¢¢ lat pdzniej kilkunastu kup-
c6w zydowskich, na czele z Berkiem Klajnmincem i Boruchem Ackermanem,
wystosowalo podobng prosbe, dotyczgcg ustanowienia dnia targowego w Bitgo-
raju w czwartek, uzasadniajac to tym, iz w tym dniu nie odbywaja si¢ targi
w okolicznych miejscowosciach. Z obu tych présb, jedynie druga doczekata si¢
realizacji. Od 1894 r. do korica I wojny $wiatowej dniem targowym w Bilgoraju
byt czwartek '3

W drugiej potowie XIX w. Zydzi bilgorajscy zdominowali réwniez miejscowe
rzemiosto, ktére wedlug danych z 1864 r. bylo zajgciem dajacym utrzymanie az
66% ludnosci miejskiej czynnej zawodowo. Obok wykonywanych tradycyjnie
zawodéw rzemie$lniczych, takich jak krawiectwo czy szewstwo, domena tej
grupy narodowos$ciowej powoli stawala si¢ takze gltéwna bitgorajska profesja
rzemie$lnicza, czyli sitarstwo.

W odréznieniu od sitarstwa chrzescijanskiego, ktore opierato si¢ gtownie na
wytworczosci recznej (na tzw. krojscach), sitarstwo zydowskie bardzo szybko
1 do$¢ powszechnie przyjefo forme produkcji warsztatowej. O skali tego zjawiska
Swiadczy fakt, iz o ile w 1881 r. sposréd dzialajacych w miescie 10 warsztatow
sitarskich zaden nie byl wtasnoscig zydowska, to w 1901 r. obok zaledwie jedne-
go warsztatu chrze$cijaniskiego funkcjonowato az 376 warsztatéw nalezacych do
Zydéw. Najwieksze z nich byly wlasnoscig Urysza Zylberberga, Mojzesza Waj-

12 A. Kronenberg, op. cit., s. 49-50; Ksigga adresowa Rzeczpospolitej Polskiej. . ., s. 500.
3 W. Sladkowski, op. cir., s. 121-122; APL, RGL, wydz. IV adm., sygn. 1881/59, k. I.
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smana, Icka Majera Warszawiaka, M. Bergera, J. Korensztajna, L. 1 W. Szniceréw
oraz Tuchamana. W warsztatach zydowskich wyrabiano tzw. sita niemieckie, kto-
re byly wigksze, lepsze i drozsze anizeli produkowane w sposob rekodzielniczy.
Sposrédd sit ,,niemieckich”, sita podwojne byly drozsze i kosztowaly w latach sie-
demdziesigtych XIX w. okofo 25 kop. za sztukg. Za tansze sita potréjne placono
ponad trzy razy mniej'4.

Na poczatku XX w. skala produkcji sit w Bifgoraju byla ogromna. Wediug
danych z 1901 r. rocznie produkowano ich w miescie ponad 2 600 000 sztuk.
Chociaz zdecydowang wiekszo$¢ sit wytwarzali chrzescijanie (prawie 2 miliony
sztuk, przy ponad 3 tys. 0séb je produkujgcych), to jednak produkcja warsztatéw
zydowskich (okoto 600 tys. sztuk) byla zdecydowanie bardziej dochodowa.
W roku 1901 Zydzi wytwarzali zaledwie 23,3% calej produkcji sit, ale wartos¢
wytworzonego przez nich towaru wynosita 40,3%, a uzyskany zarobek stanowit
38,3% calosci'’.

Rosngca sita bitgorajskiego sitarstwa przyciggala do tego rzemiosta réwniez
zydowskich kupcéw, ktérzy niemal catkowicie skupili w swoich rekach handel
sitami. Zydzi skupujacy sita i eksportujacy je w najodleglejsze zakatki Imperium
stanowili elit¢ miejscowej ,,finansjery”, dorabiajac si¢ czesto fortun, szacowanych
nawet na kilkaset tysiecy rubli. Potentatem w tego typu operacjach byl Kielman
Szajnwald, ktéry obracat rocznie kapitalem w wysokosci 40 tys. rb'¢.

W poréwnaniu z sitarstwem, pozostate zawody rzemie$lnicze wykonywane
byty przez dos$¢ ograniczong liczbe ludnosci. Wedlug stanu z 1864 r. sitarstwem
parato si¢ az 81,7% sposréd wszystkich rzemieslnikéw. Tkacze — drelicharze
stanowili 3,4%, szewcy 2,3%, krawcy za$§ 2,9%. Pozostale rodzaje wytwodrczosci
wykonywato 9,7% rzemieslnikéw'’.

Tradycyjnie zdominowane przez Zydéw zawody krawca i szewca byly w Bil-
goraju czesto specjalnoscig calych rodzin, a zawdd niejednokrotnie przechodzit
z ojca na syna. Znane z krawiectwa byly tu rodziny Binéw, Fuksmanéw, Klo-
c6w, Tajtelbauméw i Tajteréw, szewstwem zas zajmowali sie m.in. Renerowie'8.
Stosunkowo duzo Zydéw wykonywato takze zawody fryzjera, piekarza, rzeznika
czy stolarza.

"0. Kolberg, Dzieta wszystkie. Wojewdidziwo lubelskie, t. 16, cz. 1, s. 91-93; J. Brandt,
Przemyst drobny w powiecie bitgorajskim, (w:) Ksiega pamigtkowa Wystaw Lubelskich, Warszawa
1902, s. 46-47; J. Janicka, op. cit., s. 283, Ksigga adresowa Rzeczpospolitej Polskiej. . ., s. 500.

'S J. Brandt, op. cit., s. 47. Warto$¢ produkji sit wytworzonych przez chrzescijan wynosita
179550 b, przez Zydéw 121450 rb. Zarobek wynosit odpowicdnio: 977550 i 60 725 rb.

¢ 0. Kolberg, op. cit., s. 93.

'7 w. Sladkowski, op. cit., s. 110.

8 Ksiega adresowa Rzeczpospolitef Polskiej. .., s. S00.
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Jednym z ciekawszych i bardziej znanych bitgorajskich rzemiesinikéw byl
zegarmistrz Todros Lang. O postaci tej wspomina kilkakrotnie Icchok Baszewis
Singer i to zarébwno w utworach literackich, jak i w opublikowanym w biigo-
rajskiej ksiedze pamigci artykule o charakterze wspomnieniowym, opisujacym
zapamietane przez pisarza miejscowe osobistosci'®. Nazywany przez Baszewisa
,filarem o§wiecenia w miescie”, zegarmistrz byl niegdy$ jednym z bardziej uta-
lentowanych uczniéw rabina Zylbermana. Nagle jednak przerwatl nauke, rozwiodl
si¢ ze swoja pobozna zong 1 poslubitl nowoczesng, nienoszaca peruki kobiete.
W szabat pelnit funkcje lektora w domu modlitwy dla krawcéw, przyjaznit si¢
z muzykantami weselnymi, sam réwniez grat na skrzypcach. ,Widzialem go na
ulicy” — wspomina Baszewis — ,,niski, z garbem na plecach, miat krétka, czar-
na brode i duze, inteligentne, czarne oczy, przypominajgce oczy Mendelssohna
1 Spinozy (chociaz zaden z nich nie byl podobny do drugiego). Istnieje pewien
typ zydowskiej twarzy, ktorg spotka¢ mozna we wszystkich czesciach §wiata.
Jest to twarz Spinozy, Mendelssohna, Einsteina, Herzla i Todrosa — zegarmi-
strza”™??,

Lang byl tg osoba, ktéra jako pierwsza toczyla z miodym pisarzem filozoficzne
dysputy o naturze Boga i §wiata. Z jego rak Baszewis otrzymal jedna z pierwszych
swieckich ksigzek — stary, niemiecki podrecznik do fizyki?!'.

Kupcy i bogaci rzemieslnicy stanowili najzamozniejsza warstwe spolecznosci
bitgorajskich Zydéw. Z tej grupy wywodzila si¢ rowniez wiekszos¢ zydowskich
wiascicieli nieruchomosci w miescie. Wedtug stanu z 1910 r. wiasnoscia zydow-
ska byly 404 (66,4%) sposrod 608 bitgorajskich doméw??.

Ubozsza czg$¢ bilgorajskiej spotecznosci zydowskiej znajdowata zatrudnienie
giéwnie jako sila najemna w warsztatach rzemieslniczych (w 1864 r. wyrobnicy
stanowili ponad 16% ludno$ci miejskiej czynnej zawodowo). Znikoma liczba
Zydéw zajmowata sie praca na roli, zaden zas$ nie pracowal w przemysle, jako ze
az do okresu I wojny $§wiatowej nie powstat w Bilgoraju zaden wigkszy zaklad
przemystowy.

Ludnos¢ zydowska, dominujaca w zyciu gospodarczym miasta, byla jednak
uposledzona pod wzgl¢dem reprezentacji w miejskich instytucjach samorzado-
wych i spotecznych. Pomimo licznych protestéw zydowskich (np. w 1911 r. Zydzi
domagali si¢ powierzenia im pofowy miejsc miejskich tawnikéw), az do okresu
I wojny Swiatowej w bilgorajskim magistracie nie zasiadal zaden niechrzesci-

19 (. Baszewis, Figurn, (w:] Churbn Bilgoraj. .., s. 193.

20 [. B. Singer, Stary judaizm, [w:] Urzqd mojego ojca. . ., s. 264-265.

21 1. Baszewis, op. cit., s. 193-194. Warto wspomnie¢, ze Todros Lang prowadzil swéj zaktad
Jjeszcze diugo po zakoniczeniu I wojny Swiatowej. Por.: Ksigga adresowa Rzeczpospolitej Polskiej. . .,
s. 500.

22 K. Zielifiski, Zydzi Lubelszczyzny 1914-1918, Lublin 1999, s. 63.

6*
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janin?}. Niewielki byt udzial Zydéw réwniez w innych instytucjach miejskich,
z wyjatkiem organizacji o charakterze gospodarczym (w bitgorajskim Towarzy-
stwie OszczednoSciowo-Pozyczkowym poza prezesem caly skiad zarzadu sktadat
sie z Zydéw)?*. Sytuacja taka sprawiata, ze Zydzi bitgorajscy rozwijali wiasne,
autonomiczne i niezalezne formy aktywnosSci spolecznej oraz politycznej.

Tradycyjnie centralng instytucja zycia zydowskiego byta gmina wyznaniowa
(zwana woéwczas oficjalnie okr¢giem bdzniczym), ktora pelnita funkcje swego
rodzaju samorzadu wyznaniowego. W jej gestii znajdowato si¢ zaspokajanie du-
chowych potrzeb swoich cztonkéw, dziatalno$é dobroczynna oraz administrowa-
nie majatkiem stuzacym tym celom?. W drugiej potowie XIX w. wlasnoscia
gminy bitgorajskiej byly: wybudowana w 1875 r. kosztem 8,5 tys. rb, murowana
synagoga, mogaca pomiesci¢ okolo 250 ludzi®®, dwa domy nauki, mykwa, dwa
cmentarze — stary (z XVIII w.) i nowy (z pierwszej polowy XIX w., potozony
na potudnie od miasta, na tzw. Piaskach), cztery domy modlitwy (w tym dla
krawcow oraz w domu Szmula Hochmana przy Rynku pod numerem 32), w kté-
rych miescito si¢ 300 ludzi®’, szkota Talmud Tora oraz przytutek dla ubogich
i kalekich Zydéw na 10 miejsc?®.

Wiladze w okr¢gu bézniczym sprawowal gidwny rabin gminy oraz trzech
obieralnych cztonkéw dozoru bézniczego. Jak wynika ze zrddet archiwalnych,
zaréwno w Bitgoraju, jak 1 w wielu innych okrggach bézniczych guberni dosé
czesto w omawianym okresie dochodzito do spektakularnych konfiiktow pomie-
dzy miejscowg spolecznoscig zydowska a wladzami gminy. Konflikty te, majace
gléwnie charakter oskarzen o naduzycia finansowe, niejednokrotnie paralizowaly
dziatalnos¢ gminy, a w sporadycznych przypadkach konczyty si¢ odwotaniem jej
wladz w trybie przymusu administracyjnego. W wielu wypadkach rzeczywistym
podiozem tych sporéw byly kwestie natury ideologicznej, Scieranie si¢ réznych
miejscowych Srodowisk, walki frakcji chasydzkich czy tez konflikty chasydow

z ich zacieklymi wrogami — misnagdami?®.

2 w. Sladkowski, op. cit., s. 96.

H K. Zielinski, N. Zieliniska, Organizacje gospodarcze, instytucje kredytowe i stowarzyszenia
branzowe ludnosci iydowskiej na Lubleszczyinie w latach 1900-1918, ,,Almanach Historyczny”
t. 1, 1999, s. ISS.

3 J. Kirszrot, Prawa Zydow w Krolestwie Polskim. Zarys historyczny, Warszawa 1917, s. 43—
48.

26 Stara, drewniana synagoga sptoncta w 1867 r. Byta ona najwicksza synagoga Zamojszczy-
zny, o powierzchni prawie 3 tys. st6p kwadratowych, mogta pomieéci¢ okoto 400 os6b.

7 Dwa najstarsze domy modlitwy zalozone zostaly w 1860 r., pozostale w latach 1870. i 1880.

2 APL, RGL 18641915, wydz. IV adm., sygn. 1893, k. 7,9; ibid., sygn. 1888/61, k. 3; ibid.,
sygn. 1870/97; 1. Janicka, op. cit., s. 387.

» Konflikty pomiedzy opanowanymi przez misnagdéw wtadzami gminy a chasydami miaty
miejsce w tym okresie m.in. w Tyszowcach (spér pomigdzy rabincm Moszkiem Ickiem Wielwele-
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Sytuacja tego typu miafa m.in. miejsce w Bilgoraju. W 1887 r., pochodzacy
ze Lwowa, dwczesny rabin miasta, 70-letni Nuchim Lejbowicz Palast wraz z trze-
ma cztonkami dozoru bdzniczego: 63-letnim, urodzonym w Lublinie Szmulem
Elg Szwerdszarfem, 45-letnim Nisonem Szturmem 1 60-letnim Herszkiem Gar-
manem, zostal oskarzony przez miejscowg spoteczno$¢ zydowska o notoryczne
przywlaszczanie podatku od uboju i sprzedazy mi¢sa koszernego oraz o nieprawi-
diowosci przy oddawaniu w arende dochodéw gminy, ktére wedlug oskarzycieli
trafialy jedynie do osob zaufanych. Sprawa ta szybko stala si¢ obiektem zaintere-
sowania prokuratora okrggowego i jeszcze w tym samym roku rabin Palast oraz
trzej czlonkowie dozoru (w tym zasiadajacy we wladzach gminy od 30 lat Szmul
Ela Szwerdszarf) zostali pozbawieni sprawowanych funkcji*®.

Nastepcg Palasta na stanowisku naczelnego rabina miasta zostal Szmul
Engel z Galicji, ktéry wobec probleméw z uzyskaniem obywatelstwa w 1884 r.
zostal deportowany do znajdujacego si¢ w granicach Austro-Wegier Radomysla.
Wakujacy urzad objat w tym samym roku dziadek braci Singeréw Jankiel Mordko
Zylberman, uprzedni rabin Porycka i Maciejowa na Wolyniu*'.

Urodzony w Miedzyrzecu w 1845 r., rabin Zylberman kierowal gmina przez
29 lat — od 1884 do 1913 r. W opinii wspoiczesnych uchodzit za silnego
i1 charyzmatycznego czlowieka, ktéry powierzong mu gming kierowal twarda
reka. Jak pisat o dziadku Baszewis: ,,Byl to rabin zyjacy przeszloscia. Pewnego
razu, kiedy w Bilgoraju zjawila si¢ trupa aktoréw, natozyt okrycie, poszedt
do stodoty, gdzie odbywalo si¢ przedstawienie i wypedzil zaréwno aktoréw,
jak 1 publicznos¢. [...] W opinii garstki inteligencji bilgorajskiej, dziadek byt
fanatykiem, rzecznikiem ciemnoty, lecz mimo to szanowano go i liczono si¢
z nim”¥,

By¢ moze wtasnie dzieki twardym rzadom Zylbermana lata jego urzgdowania
w Bilgoraju uptywaly dos¢ spokojnie. W aktach administracji rosyjskiej tego
okresu prawie w ogodle nie odnotowywano bardziej spektakularnych wydarzen
dotyczacych spotecznosci zydowskiej. Bardzo rzadko réwniez wladze powiatowe
czy tez gubernialne wspominaly w oficjalnych dokumentach o osobie rabina.

wiczem a chasydzka wigkszoScig miasteczka zakonczyt si¢ w 1889 r. ucieczky rabina), Grabowcu
(w 1883 r. chasydzi podpalili tam dom rabina-misnagda) oraz w Kra$niku (z powodu wyboru na
stanowisko naczelnego rabina przeciwnika chasyd6éw, ci ostatni spowodowali pozar, kt6ry strawit
czg$¢ miasta). Por.: R. Kuwatek, Demon niezgody w Tyszowcach..., ,,Zamojski Kwartalnik Kultu-
ralny” 2003, nr 1-2, s. 71-73.

%0 APL, RGL 18641915, wydz. IV adm., sygn. 1877/87, k. 2-5, 9-21; ibid., sygn. 1877/75;
ibid, sygn. 1878/16, k. 16; ibid., sygn. 1881/47. Szwerdszart oraz Szturm zostali zdjgci ze stanowisk
w sierpniu 1877 r. Garman za$ zmart w marcu tego roku, nie bgdac formalnie zwolnionym z funkcji
czionka dozoru.

*' I, Ch. Kronenberg, Rabinim in Bilgoraj, (w:) Churbn Bilgoraj. .., s. 6-7.

32 |. B. Singer, Genealogia rodzinna, [w:) Urzad mojego ojca. .., s. 45.
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Po raz pierwszy rabin Zylberman staf si¢ obiektem zainteresowania wiadz ro-
syjskich w 1906 r. Przedstawiony w tym roku do zatwierdzenia wladzom, budzet
gminy bitgorajskiej po stronie wydatkow zawieral dodatkowa, nieprzewidziang
wczesniej, sume 100 rb. Po przeprowadzonym przez wtadze dochodzeniu, oka-
zalo sig, ze bitgorajski rabin przeszedt niedawno zawat serca, za$§ sume 100 rubli
przyznal mu dozér bozniczy, z przeznaczeniem na kuracje. Jak napisano w rapor-
cie, kwota owa pochodzita z ,,ostatkéw sum bézniczych” i stanowita réwnowarto$¢
az polowy rocznego wynagrodzenia Zylbermana. Po przedstawieniu odpowied-
nich dokumentéw oraz rozlicznych ttumaczeniach cztonkéw dozoru, sprawie tej
nie nadano dalszego biegu™’.

Rabin Jankiel Mordko Zylberman ustgpit z zajmowanego stanowiska w 1913 r.,
powierzajac urzad miejskiego rabina swojemu synowi Ickowi Zylbermanowi, sam
zachowujac dla siebie stanowisko podrabina przy zydowskich domach modlitwy.
W jaki§ czas po tym wydarzeniu, jeszcze w 1913 r., stary rabin po raz drugi
stal sie obiektem dochodzenia wiadz rosyjskich. Wraz ze swoim synem, Swiezo
wybranym rabinem miejskim, zostal oskarzony przez bogatego kupca i wtascicie-
la drukarni Icka Kaminera o defraudacj¢ pienigdzy nalezacych do miejscowego
dozoru bodzniczego. Rozpoczgte przez naczelnika powiatu bitgorajskiego sledz-
two nic nie wykazalo, poniewaz bilgorajscy Zydzi nie chcieli zeznawaé przeciwko
swoim rabinom. Sytuacja taka nie nalezata do rzadkosci w prowincjonalnych mia-
steczkach — Zydzi mogli kiéci¢ sie ze soba, mogio dochodzi¢ pomiedzy nimi
nawet do zamieszek, ale kazdorazowa ingerencja wiadz rosyjskich w zydowskie
konflikty powodowala, ze ludnos¢ zydowska solidarnie, bez wzgledu na podzialy,
odmawiata z nimi wspétpracy. Odmowa zeznari miejscowych Zydéw §wiadczyta
réwniez o wcigz duzych wplywach, jakimi cieszyl si¢ wsréd nich Jankiel Mordko

Zylberman**.

W odréznieniu od swojego ojca, Icek Zylberman nie byl cziowiekiem cha-
ryzmatycznym i nie cieszyl si¢ specjalnym szacunkiem miejscowej spotecznosci.
Po odejsciu starego rabina stosunki w miescie ulegly pewnej liberalizacji. Poja-
wilo sie nowe: zydowskie gazety, przepedzane niegdys trupy teatralne, a nawet —
rzecz nie do pomysSlenia za rzgdéw starego Zylbermana — polozony obok cmen-
tarza na Piaskach dom publiczny, prowadzony przez dwie siostry, pochodzace
z porzadnej bitgorajskiej rodziny zydowskiej®.

2 APL, RGL 1864-1915, wydz. IV adm., sygn. 1906/38, k. 69-73.

* R. Kuwalek, Dziadek Isaaca Bashevisa Singera — rabin w Bitgoraju, ,Na przyktad. Kultura
i ckologia — miesigcznik™ 1995, nr 22, s. 16. Postawa bitgorajskich Zyd6éw mogla mie¢ jeszcze inng
przyczyng. Jak wynika z o$wiadczen samych oskarzonych, gtéwnym powodem zlozcnia na nich
skargi przez Kaminera byt fakt, iz jego syn Maks Kaminer bezskutecznie konkurowat z miodym
Zylbermanem o urzad giéwnego rabina. Moglo to rodzi¢ przypuszczenia, iz u Zrédet catej sprawy
lezala zwyczajna zawi$¢, nie za$ rzeczywiste naduzycia.

3 Por.: I. B. Singer, Stary judaizm, |w:] Urzqd mojego ojca. .., s. 264.
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Nic zatem dziwnego, ze juz w rok po objeciu urzedu przez miodego Zylber-
mana wystapita przeciwko niemu grupa miejscowych Zydéw pod przewodnic-
twem Hersza Frampolera, oskarzajgc go przed wiadzami rosyjskimi o Sciaganie
nieprawnych i nadmiernych opfat za wpisy do ksigg metrykalnych 1 sporzadzanie
ich odpiséw. Autorzy skargi donosili, iz wykorzystujac nieznajomo$¢ przepiséow
i praw miody rabin uderza przede wszystkim w warstwy najubozsze. Dochodzenie
w tej sprawie przerwal wybuch wojny Swiatowej.

Obok rabina wiadze w gminie sprawowali trzej obieralni cztonkowie dozoru
bdzniczego, wybierani na kadencje trwajaca dwa lata. Poniewaz za stanowisko
cztonka dozoru nie wyplacano zadnej pensji, urzad ten byl najcz¢sciej piastowany
przez najbogatszych cztonkéw gminy. Do gléwnych obowiazkéw dozoru nalezata
gospodarka gminnymi funduszami oraz sporzadzanie budzetu.

W wielu miejscowosciach praktykowano wybieranie na stanowisko czionka
dozoru tych samych kandydatéw przez kolejne lata. Sytuacja taka byta rowniez
typowa dla Bitgoraja.

Tab. 2. Czlonkowie bilgorajskiego dozoru b6zniczego w latach 1877-1908

Rok Czlonkowie dozoru b6zniczego
Do 1877 Szmul Lejzorowicz Szwerdszarf, Nusim Josifowicz Szturm,
Herszek Mordkowicz Garman
1878-1897 | Dawid Lubliner, Szloma Zypman, Froim Sztenberg
1897-1901 | Froim Sztenberg, Szloma Zypman, Fiszel Szwerdszarf
1901-1906 | Szyja Majman, Noech Fiszelowicz Lichtensztajn, Nusym Ickowicz
Wajsman -
1906-1908 | Nusym Ickowicz Wajsman, Noech Fiszelowicz Lichtensztajn,
Aron Szlomowicz Grosman (w 1906 zastapii go Herszko Edelsztajn)

Zrédia: APL, RGL 1864-1915, wydz. IV adm., sygn. 1877/87, k. 2-5; ibid., sygn. 1878/16,
k. 16; ibid., sygn. 1883/74, k. 5; ibid., sygn. 1888/61, k. 9; ibid., sygn. 1890/77, k. 1-2; ibid., sygn.
1897/98, k. 1-2; ibid., sygn. 1901/44, k. 1, 8; ibid., sygn. 1904/159, k. 3; ibid., sygn. 1906/38,
k. 1-2.

Gospodarka finansowa gminy zydowskiej w Bitgoraju jest jednym z najlepiej
udokumentowanych Zrédiowo aspektéw dziejow Zydéw w tym miescie. Jak
wynika z analizy sporzadzanych co dwa lata gminnych budzetéw, podstawa
finanséw gminy byly wplywy z dzierzawy dochodéw plynacych z instytucji
gminnych oraz coroczna skiadka uiszczana przez mieszkajacych w obrebie gminy
Zydow. W sklad oddawanych w arende gminnych dochodéw wchodzily mu.in.
wplywy: z fazni (w 1902 r. oplaty za kapiel wahaly si¢ w zaleznosci od
zamoznosci od 3 do 10 kopiejek), z modlitwy w bdznicach i domach modlitwy,
z czytania ksiazek w Sadny Dzien, z czytania rodaléw, z uboju koszernego itp.*®

%6 APL, RGL 1864-1915, wydz. 1V adm., sygn. 1902/90, k. 73.
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Arendarze gminnych dochodéw rekrutowali si¢ przede wszystkim sposréd
zamoznych kupcéw i finansistow, jako ze przed objeciem dzierzawy nalezaio
na poczet przysztych zyskéw wplaci¢ od nich do§¢ wysoki procent do gminnej
kasy. W latach osiemdziesigtych XIX w. funkcje dzierzawcy gminnych dochodéw
pelnit Szymon Tauber, w latach 1894-1897 Froim Robinzon, w latach 1900-1903
i 1906-1908 Abus Pelc®’.

Bardzo czgsto przy oddawaniu dochodéw gminy w arend¢ dochodzito do nie-
prawidiowosci i naduzy¢. Tuz przed wybuchem wojny Swiatowej dwaj czionkowie
dozoru, Jakow Zylberzweig i1 Szulim Rofer, w zamian za korzy$ci materialne od-
dali za mocno zanizong ceng dzierzawe zyskéw z uboju drobiu®®.

O ile zyski z dzierzawy dochodéw gminnych wplywaly raczej dos¢ regularnie
i w sumie wczesniej preliminowanej, o tyle zyski pochodzace ze skiadki gmin-
nej byly najmniej pewna pozycja we wszystkich sporzadzanych przez bitgorajski
dozér bdzniczy budzetach. Nie majac innego wyboru, wladze bitgorajskiej gmi-
ny, chcac zrealizowaé ustalony wczesniej budzet, egzekwowaly zalegte podatki
z pomocyg odpowiednich czynnikéw rosyjskiej administracji, ktéorym przekazywa-
ty listy diuznikéw. Zdecydowana wiekszo$¢ sposrdd nich z powodu ubdstwa nie
byta w stanie ui$ci¢ swoich zobowigzai wobec gminy. Zdarzali si¢ jednak i ta-
cy, ktoérzy choé nieZle sytuowani majgtkowo w celu unikni¢cia zaptaty gminnej
skiadki uciekali z Bitgoraja do innych miast guberni lub Imperium**.

Tab. 3. Przychody gminy zydowskiej w Bitgoraju w wybranych latach konca XIX
i poczatku XX w. (w rb)

Zrédto Lata
hod
przychodu 1888-1890 1897-1899 1900-1902 1906-1908

Z arendy

dochod6éw
bézniczych 450 50,6% 520 514% | 810,10 | 70,9% | 842,75 | 69.5%
i réznych

obrz¢déw
religijnych
Ze skladki | 439,94 [ 494% | 491,99 | 48,6% | 333,09 | 29,1% | 370,25 | 30,5%
gminnej
Razem 889,94 | 100% | 1011,99 | 100% | 1143,19 | 100% 1213 100%

Zrédla: APL, RGL 1864-1915, wydz. IV adm., sygn. 1889/130, k. 14; ibid., sygn. 1897/98,
k. 3; ibid., sygn. 1900/66, k. 5; ibid., sygn. 1906/38, k. 79.

Y Ibid., sygn. 1888/61, k. 9; ibid., sygn. 1893/86, k. 10; ibid., sygn. 1903/21, k. 2; ibid., sygn.
1905/111, k. 84.

¥ K. Zielinski, op. cit., s. 164,

¥ APL, RGL 1864-1915, wydz. IV adm., sygn. 1902/90, k. 3; ibid., sygn. 1906/38, k. 43.
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W ciagu badanego okresu dochody gminy bitgorajskiej stale wzrastaty.
Jednoczesnie w ciggu dwudziestu lat (1888-1908) wyraZnie przesunety sie
proporcje pomi¢dzy udzialem w budzetach wplywéw z arendy dochodéw oraz ze
skfadki. O ile w 1888 r. dochody z arendy stanowily zaledwie okoto 50% catosci,
to w 1908 r. ich udziat w ogélnych dochodach wzrést do prawie 70%. Przyczyng
tego zjawiska byly state trudnodci w Scigganiu podatku oraz do pewnego stopnia
pauperyzacja cz¢sci platnikéw.

Wplywy budzetowe przeznaczane byly na kilka podstawowych celéw, do kté-
rych nalezaly: pensje dla urzgdnikéw gminy, opiaty na utrzymanie i prowadzenie
instytucji gminnych, ofiary na organizacje miejskie, wydatki na pomoc biednym
oraz podatki. Gléwnga pozycje wsréd wydatkéw osobowych zajmowata pensja
rabina, ktéra w 1900 r. wynosita 200 rb. Obok niego pensje z gminy pobierali:
kantor (50 rb), dwaj szkolnicy (po 30 rb kazdy) oraz kasjer za prowadzenie admi-
nistracji (ponad 50 rb i pewien procent od catosci wydatkéw). Wsréd wydatkow
administracyjnych znajdowaly si¢ optaty za: zakup materialéw biurowych, poczte,
$wiatfo i opat dla synagogi, doméw modlitwy oraz domu rabina, zakup ,,rajskich
jabtek”, prenumerate prasy urzedowej (,,Wiadomosci Gubernialnych”) oraz na-
uke jezyka rosyjskiego w chederach. Pomigdzy wydatkami na dobroczynno$é
przewazaly oplaty za leczenie biednych w réznego rodzaju szpitalach. Na bezpo-
Srednig pomoc biednym przeznaczano kwoty o wiele mniejsze (w 1900 r. 10 rb
wobec 200 na opieke¢ szpitalng). Jedyng instytucjg chrzescijariska, subsydiowang
z funduszy gminnych, byla organizacja pod nazwg ,,Kosa i sierp”, ktérej dziatal-
no$¢ miata zwigzek z wnoszeniem przez bilgorajskich mieszczan pewnych opfat
administracyjnych, wynikajacych z ich zbiorowych zobowiazan jeszcze sprzed
1864 .40

Tab. 4. Rozchody gminy zydowskiej w Bilgoraju w wybranych latach konca XIX
1 poczatku XX w. (w rb)

Lata
1888-1890 1900-1902
Pensje dla urz¢dnikéw gminy 314,50 | 35,3% 391,39 342%
Opflaty na utrzymanie
i prowadzenie instytucji gminnych | 427,01 48% 4314 37,7%

Kategorie rozchod6w

Ofiary na organizacje miejskie 10,20 1,1% 10,20 0,9%
Na pomoc bicdnym 55,23 6,2% 210 18,4%
Podatki od nicruchomosci 83 9.3% 95,25 8.3%
Rézne — — 495 0.5%
Razem 88994 | 100% | 1143,19 | 100%

Zr6dta: APL, RGL 1864-1915, wydz. IV adm., sygn. 1889/130, k. 14; ibid., sygn. 1900/66,
k. 5-7.

" Ibid., sygn. 1900/66, k. 5-7.
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W ciggu ostatniej dekady XIX w. w wydatkach gminnych nastapily wyrazne
przesunigcia. O ile wydatki na pensje dla urzednikéw pozostaly na mniej wigcej
takim samym poziomie procentowym, o tyle znacznemu zmniejszeniu ulegly
wydatki administracyjne (z 48 do niespetna 38% catosci). Wygospodarowane
w ten sposéb pienigdze przeznaczono w duzej mierze na wydatki zwigzane
z filantropig (ich odsetek wzrost z 6,2 do 18,4%).

Jak wynika z przekazéw zrédlowych, dos¢ duza czes¢ zydowskiej ludnosci
Bitgoraja ulegala chasydyzmowi. Najwigkszymi wptywami w miescie cieszyly
si¢ odlamy ruchu chasydzkiego wywodzace si¢ od cadykéw z Turzyska (Trisk),
Betza, Gorlic i Rudnika. Triskier Chasidim posiadali duzy dom modlitwy, ktéry
»stal odosobniony na wzgorzu” (w czasie swojego pobytu w Bitgoraju chodzit do
niego réwniez mtody Baszewis). Dom modlitwy posiadali tez gorliczanie.

Pierwsze formy nowoczesnej dziatalnosci politycznej pojawily sie wsréd Zy-
dow bilgorajskich w czasie rewolucji lat 1905-1907. W okresie tym zawigzaly si¢
w miescie pierwsze struktury Bundu, a Komitet Robotniczy, kierowany przez 20-
letniego Szymona Goldmana, 15-letniego Chaima Hochmana i 16-letniego Jakuba
Bekelmana, podjat ozywiong agitacje wsrod miejscowych uczniéw i terminatorow
sitarskich. Grupki ztozone z miodych terminatoréow obchodzily warsztaty sitar-
skie, namawiajac do strajku oraz domagajac si¢ od innych sitarzy pienigdzy na
dziatalno$¢ organizacyjng. W niedlugim czasie Komitet zostat rozbity przez liczne
aresztowania, niewielka zas czes$¢ jego dziataczy uciekla w obawie przed carski-
mi represjami badZ do Austro-Wegier, badz do Ameryki*'. Efektem pobudzenia
politycznego bitgorajskich Zydéw byl wynik wyboréw do I Dumy Parstwowe;
w 1906 r. W Bitgoraju wybory do kurii wyborcéw miejskich wygrat dzierzawca
majatku Roznéwka Feliks-Fatek Fabrykant, zdecydowanie dystansujgc kandydata
narodowej demokracji, miejscowego dziekana ks. Koziotkiewicza*’.

Ruch syjonistyczny narodzit si¢ w Bifgoraju dopiero w czasie I wojny §wiato-
wej, gdy miasto znalazto si¢ pod okupacjq austro-wegierskg. Pierwszymi, ktorzy
zaszczepili w Bilgoraju idee syjonistyczne, byli mtodzi zydowscy oficerowie ar-
mii austro-wegierskiej, stacjonujacy w Bilgoraju. Z ich inicjatywy doszio w roku
1916 do zawigzania w mie$cie pierwszej organizacji syjonistycznej, na czele
ktérej staneli: oficer armii CK Ozerkes Gesztanen, Aron Berman, Sz. I. Szper,
Honigbojm, Lajb Bromberg, Brafman i Eli Grojsman**.

1w, Sladkowski, op. cit., s. 147, A. Griner, B. Ajchenblat, Di arbeter bawegung in Bilgoraj,
[w:] Churbn Bilgoray. .., s. 101.

A, Koprukowniak, Spofeczeristwo Lubelszczyzny wobec wyborow do II Dumy Parstwowey,
Rocznik Lubelski” t. X, 1966, s. 313.

M. Oberhant. M. Grojsman, A. Kronenberg, Di cijonistisze bawegung in Bilgoraj, [w:)
Churbn Bilgoraj. .., s. 84.
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Pod patronatem organizacji urzagdzono w Bifgoraju w 1917 r. pierwsza ma-
sowg demonstracj¢ syjonistyczng. Okazjg do niej bylo ogloszenie przez ministra
spraw zagranicznych Imperium Brytyjskiego tzw. Deklaracji Balfoura, w ktorej
po raz pierwszy brytyjskie czynniki rzadowe wyrazity poparcie dla koncepcji bu-
dowy w Palestynie ,,zydowskiej siedziby narodowej”. Na wie$¢ o tym wydarzeniu
zwolennicy syjonizmu w Bitgoraju przystroili swoje domy biato-niebieskimi fla-
gami narodowymi oraz portretami dr. Herzla, a takze zorganizowali pochod spod
miejskiej synagogi az do granic miasta*.

Wplywom ideologii syjonistycznej ulegali przede wszystkim ludzie mtlodzi,
nieliczni jeszcze w Bifgoraju uczniowie gimnazjéw z Zamoscia i Lublina oraz
idealisci, pozostajacy pod urokiem dawnych ,,Chibbatim Cijonim” (Mito$nikéw
Syjonu). Kadry lokalnego §rodowiska syjonistycznego zasilali takze bitgorajscy
Zydzi, ktérzy opuscili miasto w 1915 r. wraz z wycofujacymi si¢ Rosjanami,
a po obaleniu caratu wracali w rodzinne strony. Jak wspominal Baszewis Sin-
ger: W Bilgoraju, ktéry modj dziadek przez tak dlugie lata skutecznie chronit
przed $wiatem, dokonywat si¢ przewrdt. Zdawalo sig, ze zycie w tym miescie
nie ulegnie nigdy zadnym zmianom, a jednak zmiany zaczely przenikac, i to
z wielu Zrodet. Mlodziez miasteczka zatozyta Stowarzyszenie Syjonistow. Czton-
kowie Bundu wznowili swoja dziatalnosé. Niektorzy miodzi ludzie wykazywali
sympatie probolszewickie. Mtodociani wierni z doméw modlitwy podzielili si¢
na dwie frakcje: mizrachistéw i tradycjonalistéw. Notte Szwerdszart utworzyt od-
dziat pionieréw Hachalutz albo Haszomer. Ciaggnely za nim hordy dzieciakéw
jako za przywddcg grupy i nazywali siebie »Zewim« — wilki. [...] Na ulicach
mijajacy sie chiopcy prostowali sie i trzaskajgc obcasami na austriacka modie
wolali: »Chazak! Badz silny!«”*’.

Wedtug wspomnienn Singera niekwestionowanymi liderami syjonistycznej
mlodziezy w Bifgoraju byli: Motel Szur, Meir Hazaz oraz, nade wszystko, wspo-
mniany juz kilkukrotnie uczen gimnazjum Nute Szwerdszarf. Baszewis, charakte-
ryzujac jego postaé, pisal: ,,Nute Szwerdszarf caty wysilek koncentrowal wytacz-
nie na samodzielnym studiowaniu i pracy nad swojg hebrajszczyzng. Postanowit,
ze nie zostanie w diasporze, tylko wyjedzie do Erec lzrael, i dlatego zaczat uczy¢
si¢ hebrajskiego [... ] Zawsze chodzil w biato-niebieskim kapeluszu, a na rgkawie
nosit opask¢ z gwiazdyg Dawida (prawdopodobnie takg samg jak pdzniej w utwo-
rzonym przez nazistow getcie) i wypowiadal hebrajskie stowa, famiac sobie jezyk.
Nute miat pigkny glos i duzo $piewal, znat wszystkie syjonistyczne piesni [...].
W Bitgoraju petnit funkcje przewodniczacego mtodziezy syjonistycznej. Wielu
zakochanym w nim dziewczynom ztamat serce, wszystkie bowiem mialy Swiado-

* Ibid.

I. B. Singer, Nowy powiew, [w:] Urzqd mojego ojca. .., s. 275.
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mos¢, ze Nute nie jest dobrym kandydatem na me¢za. Ten chtopak zyt wylacznie
dla idei™*®.

Zycie umystowe i kulturalne biigorajskich Zydéw nie odbiegato zbyt daleko
od wzorcéw obserwowanych w innych tej wielkosci miastach guberni. Istniejace
w Bifgoraju od lat 1870. dwie szkoly elementarne nie cieszyly si¢ wsrdd ludnosci
zydowskiej zbytnig popularnoscia. Szkolnictwo zydowskie tradycyjnie oparte bylo
na sieci chederéw, ksztaicacych wylacznie malych chlopcow w dziedzinie nauk
judaistycznych. W 1871 r. w Bilgoraju funkcjonowalo 8, a w 1905 juz 16 tego
typu placéwek, stanowiacych zwykle wiasnos¢ jednego cziowieka, sprawujacego
jednoczesnie funkcje metameda (nauczyciela)*’.

Stosunkowo nieliczna zydowska inteligencja rekrutowalta si¢ w tym okresie
giéwnie sposrod przedstawicieli zawodow religijnych oraz medycznych. Leka-
rzami w mieScie byli m.in.: Dawid Bielenski, Gerszon Nowak, felczerami zas:
E. Winawer, F. Stuzer, S. Stuzer, P. Tajersztajn oraz M. Gauz™*®.

Jedynymi zydowskimi instytucjami kulturalnymi funkcjonujacymi na poczat-
ku XX w. w Bilgoraju byly drukarnie. Najwczesniej, bo w 1881 r., powstala
drukarnia stanowigca wiasnos¢ Mordko Wernera, ktéra jednak zaprzestaia swojej
dziatalnosci w latach I wojny swiatowej. W roku 1906 zalozony zostal najsiyn-
niejszy i najwiekszy bitgorajski zakiad poligraficzny — drukarnia pochodzacego
z Piotrkowa Natana Kronenberga. Drukowano w niej przede wszystkim literature
religijna, komentarze rabiniczne oraz popularne modlitewniki (sidur 1 machzor).
Klientami zaktadu byli stynni rabini z Polski, Europy i Ameryki, ktérzy drukowali
tu swoje dziefa, m.in.: rabin Babad z Tarnopola, rabin Perlow z Bolechowa, rabin
Hurwic ze Stanistawowa, rabin Michelzon z Warszawy, rabin Lewin z Rzeszo-
wa, rabin Ejges z Wilna, rabin Gutman z Rumunii, rabin Met z Londynu, rabin
Emiel z Antwerpii, rabin Kalenberg z Metzu, rabin Reznik z Nowego Jorku oraz
rabin dr Klajn z Norymbergi. Zaklad Kronenberga zatrudnial okoto 20 pracow-
nikéw*®. Przed 1914 r. powstala w Bitgoraju jeszcze jedna drukarnia, stanowiaca
wiasno$¢ rodziny Kamineréw. Wedtug akt policyjnych, w zakiadzie tym w latach
1905-1906 drukowano odezwy antypanstwowe oraz ulotki Bundu®’.

* 1. Baszewis, Ucze sie polskiego (fragment), przel. M. Lubyk, , Wiadomosci Uniwersyteckie
[UMCS]” 2003 (22-25V), s. 27. Co ciekawe, jak wskazujq dokumenty archiwalne oraz wspo-
mnienia $wiadkéw, w latach dwudziestych Nuta Szwerdszarf byt jednym z lideréw miejscowego
$rodowiska. .. komunistycznego. W okresie tym byt on cztonkiem Komitetow Miejskiego i Dziel-
nicowego KPP. W latach 1927 i 1932 pod zarzutem dzialalno$ci komunistycznej zostal nawet
aresztowany i osadzony w wigzieniu. Por.: J. Markicwicz, op. cit., s. 196-197.

1] Janicka, op. cit., s. 330; Sprawocznaja Knizka Lublinskoj Gubierni, Lublin 1905, s. 7.
K. Zielifiski, op. cit., s. 48; J. Janicka, op. cit., s. 391.

A. Kronenberg, Di jidisze drukeraj, [w:] Churbn Bilgoraj. .., s. 39-41.
0 K. Zielinski, op. cil., s. 261, 264.
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Bardziej aktywna dziatalnos¢ kulturalna Zydéw bitgorajskich rozpoczeta sie
dopiero w okresie I wojny $wiatowej, wraz z rozkwitem zycia spoteczno-
-politycznego w miescie. Do Bifgoraja zaczely w tym czasie dociera¢ z Warszawy
zydowskie gazety w jezykach jidysz i hebrajskim, a takze przybywac pierwsze
grupy teatralne. Na rynku zorganizowano miejski teatr, Austriacy otworzyli nowg
szkole, a miejscowy prawnik-samouk Jona Ackerman utworzyt u siebie w domu
biblioteke ksiazek w jezyku jidysz>'.

Do najwigkszych przedsiewzieé kulturalnych tego okresu nalezato zalozenie
w miescie amatorskiego kola teatralnego, w ktorego prace angazowata si¢ przede
wszystkim miodziez o pogladach zblizonych do syjonizmu. W$rdd inicjatoréw
przedsigwziecia znaleZli si¢ m.in.: Jakub 1 Estera Brofman, Perla i Golda Ho-
nigbojm, Rojza Szwerdszarf, Brucha i Chana Grosman, Jakow Mermelsztajn,
Szrence Szpiro, Herszke Goldbrener oraz niejaki ,,Moniek”. Spektakle teatru re-
zyserowal pochodzacy z Zamos$cia Maczek, a dochdéd z nich przeznaczano na
ochronke dla dzieci oraz tanig kuchnie dla ubogich Zydéw. Pierwsza sztuka wy-
stawiong przez koto byl przetozony na jidysz szekspirowski Krol Lear. Bilgo-
rajskie koto teatralne istnialo do konca I wojny, po czym zawiesito dzialalnos¢.
Nastepny amatorski zespét teatralny powstal w miescie dopiero w 1922 r.5?

31 por. 1. B. Singer, Nowy powiew. .., s. 275.
52 Sz. Ecmon, Dramatisze krajzn in Bilgoraj, |w:] Churbn Bilgoraj. .., s. 111,
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Zydzi w powiecie bitgorajskim
w okresie miedzywojennym
w sSwietle zachowanych dokumentow i wspomnien

Dzieje Zydéw w Biigoraju i powiecie bitgorajskim sa mato znane ze wzgledu
na niewielkg ilo§¢ zachowanych Zrédet, a co za tym idzie takze opracowar do tego
zagadnienia. Skadinad, dzieje Zydéw na Lubelszczyznie tez zaczeto opracowywaé
w szerszym stopniu dopiero w ostatnich dziesig¢cioleciach. W przypadku powiatu
bitgorajskiego najwiecej o Zydach mieszkajacych na tym terenie pisal Isaac
Bashevis Singer, ktéry tu wilasnie umiejscowil akcje kilku swoich powiesci
i opowiadan'. Brakuje jednak opracowan merytorycznych.

W powiecie bitgorajskim Zydzi stanowili okoto 10% mieszkaricéw, w mia-
steczkach nierzadko ponad 50%. Niewiele zachowalo si¢ Sladéw ich obecnosci
na tym terenie, czego przyczyng byla w gléwnej mierze II wojna Swiatowa.

Bitgoraj, tak jak i inne miejscowosci w powiecie — Jozeféw, Krzeszow, Tar-
nogréd, Frampol czy Goraj — to typowe prowincjonalne miasteczko, w duzej czg-
Sci zamieszkate kiedy$ przez ludno$¢ wyznania mojzeszowego. Dla Polakéw —
lokalny, powiatowy o$rodek administracyjny i gospodarczy, dla Zydéw — sztett,
kultywujace réznorodne, archaiczne (nawet dla Zydéw z duzych miast) zwy-
czaje, gdzie czas si¢ jakby zatrzymal. Sztet! to male miasto, ,,modus vivendi”
dla Zydéw w Polsce, symbol tradycyjnego zydowskiego §wiata, ktérego juz nie
ma. Sama nazwa oznacza bowiem nie tyle przestrzen fizyczna co kulturowa?.
Sztetle to takze wszystkie pozostale miasteczka, chociaz w omawianym okresie
zadne z nich nie miato prawa miejskiego, poniewaz zostaly go pozbawione w la-

' Por. M. Adamczyk-Garbowska, Polska Isaaca Bashevisa Singera — rozstanie i powrdt,
Lublin 1994; cad., Ziemia Swieta w Bitgoraju. O polskich aspektach twérczosci Isaaca B. Singera,
WWiez” 1991, nr I, s. 95-107; D. Skakuj, Ziemia bitgorajska w tworczosci Isaaca B. Singera,
»Zamojski Kwartalnik Kulturalny” 2000, nr 34, s. 133-138.

2 Por. E. Prokop-Janiec, Obraz sztett w polskiej literaturze, [w:] Kultura Zydéw polskich
XIX-XX wieku, red. M. Meducka, R. Renz, Kiclce 1992, s. 117.



94 / Dorota Skakuj

tach 1869-1870. Mieszkancy wyznania mojzeszowego stanowili w nich okoto
50-80%. Wymienione tu miasteczka byly siedzibami zydowskich gmin wyzna-
niowych.

Caly powiat byt zréznicowany narodowos$ciowo. Oprécz mniejszosci zydow-
skiej zamieszkiwali go takze Ukraincy, ale te trzy narodowosci zyly stosunkowo
zgodnie i bez wiekszych zadraznien. Zydzi wyrézniali sie strojem, religia, mowa
1 obyczajami, stanowigc najbardziej widoczng mniejszo$¢ narodowa.

Zydzi i Polacy, mieszkajac obok siebie, zyli w odrebnych §wiatach — niekiedy
nie mogac nawet porozumie¢ si¢ ze sobg. Brak wspdlnego jezyka, obok réznicy
religii, w znaczacy sposéb musial wptywaé na wspéizycie obu nacji. Bardzo
niewielu Polakéw znalo jidysz, za to zydowscy mezczyzni w wigkszosci mowili
po polsku (zwlaszcza, jesh prowadzili dziatalno$é gospodarczy); w mniejszym
stopniu dotyczylo to kobiet i dzieci.

W latach zaboréw ludno$é wyznania mojzeszowego stanowita blisko 10%
mieszkancéw powiatu. W 1868 r. na 73 640 mieszkancéw powiatu Zydzi liczyli
6229 0s6b (8,5%). Juz jednak w 1899 r. na 109 272 mieszkancéw stanowili 10%,
czyli 10887 osob’.

W latach I wojny liczba bezwzgledna ludnosSci zydowskiej znacznie si¢
zmniejszyla. Wediug stanu na dzien 15 pazdziernika 1916 r. liczba Zydéw
w powiecie wynosifa zaledwie 8694 (12,1% ludnosci powiatu liczacego wéwczas
71761 oséb), podczas gdy w 1913 r. na 125544 mieszkancow bylo ich 13289,
czyli 10,6%. W sumie wigc ubylo w tym czasie 4595 oséb, tj. 34,6% ludnosci
wyznania mojzeszowego®.

W okresie miedzywojennym Zydzi stanowili w powiecie nadal okoto 10%
ludnosci. Zgodnie ze spisem powszechnym z 1921 r. mieszkancy wyznania
mojzeszowego to 9,9% ludnosci (9056 os6b). W tym czasie powiat liczyt 91 016
mieszkancow. Narodowos$¢ zydowska podato 8%. Tak wigc zaledwie 1/5 uwazata
si¢ za Polakéw wyznania mojzeszowego’. Wedtug spisu z 1931 r. liczba ludnosci
w powiecie wynosita 116951 oséb, w tym 12938 Zydéw, tj. 11,1%°.

Poczatkowo Zydzi mieli tu 4 gminy wyznaniowe: w Bilgoraju, Krzeszowie,
Tarnogrodzie i Jézefowie, pdzniej, po przylaczeniu Goraja i Frampola — 6.
W okresie migdzywojennym gminy zydowskie byly juz tylko instytucjami sa-
morzadu religijnego 1 zwigzanych z tym dziatan (np. utrzymanie obiektéw reli-
gijnych — synagoga, cmentarz itp.). Prowadzily takze dziatalno$¢ charytatywna.
Byly to jednak wciagz podstawowe organizacje wewngtrzne ludnosci zydowskiej,

¥ H. Wiercieriski, Opis statystyczny guberni lubelskiej, Warszawa 1901, s. 148-149.

* J. Lewandowski, Zmiany w strukturze narodowosciowej i wyznaniowej ludnosci Zamojsz-
czyzny w czasie I wojny swiatowej, ,Rocznik Zamojski” t. 3, 1992, s. 95, 101, 105

5 Suatystyka Polski, ser. A, t. 18, 1927, s. 3.

& Statystyka Polski, ser. C, z. 85, 1938, s. 30.
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a przez to najbardziej wplywowe. Na czele gminy stala Rada Wyznaniowa, skfa-
dajaca si¢ z 15 czlonkéw i 6 zastepcow wybieranych na 6 lat. W wyborach do
rady mogli bra¢ udziat wszyscy mieszkancy gminy pod warunkiem, ze placili
podatek na cele wyznaniowe i ukonczyli 24 lata’.

Rada uchwalata zarzadzenia, realizowane przez tzw. przetozenstwo (zwane
tez zarzadem), organ wykonawczy, ktéry stanowifo z reguly 5 oséb wybranych
ze skladu rady (np. w gminie tarnogrodzkiej w zarzadzie byto 8 oséb). Rada
Gminy (tzw. Rada Petnomocnikéw) zatwierdzala m.in. budzet uchwalony przez
zarzad 1 zmiany cen uboju rytualnego. W Tarnogrodzie liczyla 12 oséb. Do
funkcjonariuszy gminnych zaliczano rabinéw i podrabinéw, kantoréw, nauczycieli
religii, woznych w béznicach i rzezakow (rzeZznicy rytualni). W miar¢ moznosci
w gminie zatrudniano jeszcze innych pracownikéw etatowych, np. sekretarza.
Wszyscy musieli wypetniac funkcje religijne i rytualne nalozone im przez gming.

Gminy byly kontrolowane przez wladze parstwowe. Prawo nadzoru miato
w tym przypadku Starostwo Powiatowe w Bilgoraju, ktére zatwierdzato np. statut
gminy, mogto tez uniewazni¢ wybory do rady czy rozwigza¢ przedstawicielstwo
gminy. Starostwo sprawowalo takze nadzér nad rachunkowoscia gminy, a przede
wszystkim kazdorazowo zatwierdzato budzet®. Informacje o budzecie podawano
do wiadomos$ci w synagodze i w kancelarii gminnej. Rada Wyznaniowa w ramach
swojej kancelarii musiata dokumentowaé dziatalno$¢ gminy, m.in. poprzez ksiegi
protokotéw zebran zarzadu gminy.

Rabini w powiecie bigorajskim z reguly byli darzeni szacunkiem przez wspoi-
wyznawcéw. Starosta pisat: ,,Rabin 1 podrabin powiatu bilgorajskiego s3 talmudy-
stami starego wzoru. Rabini wiréd wigkszosci spofeczenstwa zydowskiego ciesza
sie mirem, najwazniejsze sprawy a nawet i spory oni rozstrzygaja”’.

Na dochody gmin zydowskich sktadaly si¢ optaty za ubdj rytualny, ,,z pierw-
szenstwa w bodznicy”, z wydzielania miejsc na cmentarzu, z dzierzawy lazni,
z wypieku macy oraz oczywiscie przymusowej skladki. Gminy borykaly si¢ z nie-
ustannymi kiopotami finansowymi, co powodowatlo nie tylko niemoznos¢ ustale-

7 Szerzej: D. Lewandowska, Gminy wyznania mojzeszowego w Matopolsce Wschodniej 1839~
1942, [w:] Archiwum Gtowne Akt Dawnych w Warszawie. Przewodnik po zasobie, t. 2, Epoka
porozbiorowa, red. F. Ramotowska, Warszawa 1998, s. 604; Zydzi w Lublinie. Materialy do
dziejow spotecznosci Zydowskiej Lublina, red. T. Radzik, Lublin 1995; K. Zielifiski, Funkcjonowanie
Zydowskich gmin wyznaniowych na Lubelszczyinie w latach 1900-1918, ,Przeglad Historyczny”
t 91, 2000, z. 3, s. 381-403; Zydowskie gminy wyznaniowe. Studia z dziejow kultury zydowskiej
w Polsce, t. 1, red. J. Woronczak, Wroctaw 1995; A. Zbikowski, Gmina wyznaniowa, [w:] Zydzi
w Polsce. Dzieje i kultura. Leksykon, red. J. Tomaszewski, A. Zbikowski, Warszawa 2001, s. 108—
115.

¥ D. Lewandowska, op. cit., s. 605.

? Archiwum Paristwowe w Lublinie (dalej: APL), Urzad Wojew6dzki Lubelski (dalej: UWL),
Wydziat Spoteczno-Polityczny (dalej: WSP), sygn. 711, s. 28.
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nia budzetu, ale tez brak pieni¢dzy na podstawowe potrzeby, chociazby na pensje
dla nauczycieli szkétek religijnych w Bilgoraju, ktorzy musieli posuwac sie az do
strajkow, zeby uzyskaé zalegle wynagrodzenie!®. Starosta okreslat funkcjonowa-
nie gminy zydowskiej w Bilgoraju jako ,,nizej wszelkiej krytyki”, uzasadniajac to
faktem, iz Zydzi przedstawili mu budzet do zatwierdzenia na rok 1929 dopiero
30 listopada 1929 r, a i to po ukaraniu wszystkich czionkéw zarzadu grzywna
w wysokosci 50 zi. Sugerowat tez, ze Zydzi chca w ten sposob wytamaé sie spod
nadzoru urzdedowego!!.

W Tarnogrodzie zachowala si¢ ksiega protokotéw posiedzen zarzadu tamtej-
szej Zydowskiej Gminy Wyznaniowe;j z lat 1925-1933, niestety niekompletna'?.
Protokoty byty pisane w jezyku polskim. Zawierajg wiele niezmiernie interesu-
jacych informacji o dziatalnosci zarzadu gminy w Tarnogrodzie, pokazujg we-
wnetrzne spory, konflikty oraz to, co przewija si¢ wlasciwie przez wszystkie
zachowane dokumenty: ze gmina przez caly ten czas zmagata si¢ z kiopotami
finansowymi. Pieniedzy brakowato praktycznie na wszystko: na pensje dla rabina
1 rzezakow, na remont tazni, synagogi czy przytutku. Obowigzkowa sktadka byta
jednym z giéwnych, a przy tym niewystarczajacym zZrédtem dochodéw dla gminy;
w dodatku istniaty olbrzymie problemy z jej Sciagnigciem. Wysokos¢ skiadek by-
fa zréznicowana w zaleznosci od zamozno$ci mieszkancéw. Mimo to zdarzato si¢
umarzanie zaleglych skiadek bézniczych ze wzgledu na pauperyzacje ludnosci.
Kryzys gospodarczy potggowal jeszcze kiopoty finansowe mieszkancow.

Zydowska Gmina Wyznaniowa w Tarnogrodzie byla u progu odzyskania
niepodlegtosci najliczebniejsza w powiecie bitgorajskim, liczyta bowiem woéwczas
4925 cztonkéw, podczas gdy w tym samym czasie w gminie bilgorajskiej bylo
ich 4835, a np. w jozefowskiej zaledwie 1350. Z tej liczby Zydéw z gminy
tarnogrodzkiej prawo wyborcze miato 500, sktadki ptacito 400'3.

Gminy czerpaly dochody z réznych Zrédet, w omawianym okresie jednak
z reguly niewystarczajagce. W przypadku gminy tarnogrodzkiej zZrédta dochodu
w 1921 r. stanowily przymusowe skladki oraz oplaty uzyskane z tytulu rzezi
rytualnej, ré6znych obrz¢déw i postug religijnych, pierwszeristwa przy odprawianiu
modlitwy i z cmentarza'®. Duzo wigksze byly jednak wydatki — te najwyzsze
1 do tego state to m.in.: pensje rabina, dwdch rzezakdw, koszty leczenia biednych
Zydéw, utrzymanie przytulku, prenumerata czasopism i wynajem lokalu na

19"APL, UWL, WSP, sygn. 1689, s. 114.

""" APL, Starostwo Powiatowe Bitgorajskie (dalej: SPB), sygn. 3, s. 303.

12 Oryginat znajduje si¢ w prywatnych rekach rodziny. Kserokopia dostgpna jest w Urzgdzie
Miasta i Gminy Tarnogrdd (dalej: Prot.).

" APL, UWL, WSP, sygn. 711, s. 10-11.

M APL, UWL, WSP, sygn. 711.
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kancelarie'’. Poniewaz jednak dochody i wydatki musialy sie bilansowa¢, bardzo
czgsto zdarzaly si¢ opdznienia w wyplacaniu pensji. Zmniejszano tez inne
wydatki.

Warto przypomnieé, co w omawianym okresie stanowito majatek gminy,
bedacy pod opiekg zarzagdu gminnego. Zachowat si¢ bowiem protokét zdawczo-
-odbiorczy z 1928 r. z przekazania kancelarii w Tarnogrodzie. Wedtug protokotu
zarzad posiadal w tym czasie ksi¢ge przychodéw i rozchodéw, ksiege pomocnicza
przychodéw, kwitariusze przychoddw i rozchodéw za lata 1919-1928 oraz akta
dotyczace réznej korespondencji. Jako inwentarz ruchomy wymieniono: 1 szafe,
1 stol, 6 krzeset, 1 lamp¢ wiszaca z kloszem bez szkfa, 1 lampe stotowa
z kloszem, mydlarni¢ (mydelniczke), popielniczke, umywalke, dzwonek stofowy,
5 pieczeci, linijke, ksiazke kontrolng i | rozbita spluwaczke. Jako nieruchomosci
wymieniono synagoge, béznice, dom chasydzki, cmentarz, tazni¢, dom rabina,
plac niezabudowany, 2 rodaty, kandelabr, zastong¢ obrzedowa od oitarza, lichtarz
oraz Biblie, Talmud, dzieta religijne i filozoficzne'®. Jak widaé, bylo tego
niewiele.

Podstawg utrzymania gminy powinna byfa by¢ sktadka bdznicza. Jednakze
zarzad gminy nie mial praktycznie zadnych mozliwosci jej Sciggni¢cia. W matych
gminach, o ludnosci ubogiej, skladki tez byly niskie, mogly wiec stanowi¢ jedynie
uzupetnienie budzetu. Dlatego dochody czerpano przede wszystkim z uboju
rytualnego. W ten wiasnie sposéb rozwigzywano sprawg¢ budzetu takze w innych
miejscowosciach, np. w pobliskim J6zefowie czy tez w Chelmie, gdzie réwniez
za podstawe budzetu przyjeto zamiast sktadki dochéd z uboju rytualnego'”.

Mimo niewysokich raczej kwot pojawialy sie corocznie problemy ze $cig-
gnieciem skiadki. Liczba oséb majacych ja placi¢ byla rézna — przykladowo
w Tarnogrodzie w 1929 r. mialo zaptaci¢ skladk¢ 421 osob na ogdélng sume
1778 z, natomiast w 1930 r. az 536 na ogélng sume 2306 zt'®. Dla poréwnania
w Gminie Wyznaniowej w Bitgoraju w 1927 r. sktadki ptacito 418 Zydéw na
sume 3871 zi, w 1928 r. — 372 na sume¢ 4213 zi, a w 1930 r. — 511 oséb
na sume 5700 zi'°. Dla odmiany w gminie w Goraju sktadki w 1927 r. placito
112 o0séb na sume 1651 zt?°. Nizsza niz w Tarnogrodzie w powiecie bitgoraj-
skim, w tym samym roku, sktadka bdznicza obowigzywata w Jozefowie, gdzie
byto opodatkowanych tylko 92 Zydéw na sume 882 zt. Tam jednak ogdlna liczba

'S Ibid.

' Prot. nr 106z 1.11.1928, k. 81-82.

" R. Kuwatek, Zydowskie Gminy Wyznaniowe w powiecie chetmskim w latach 1918-1939,
.Rocznik Chetmski” t. 1, 1995, s. 223: W. Cwik, Dzieje Jozefowa, Rzesz6w 1992, s. 131.

" APL, UWL, WSP, sygn. 765, s. 28, 63.

' APL, UWL, WSP, sygn. 760, s. 14, 32, 49, 55, 90, 106.

* APL, UWL, WSP, sygn. 762, s. 17.

7’&
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Zydéw wynosita w tym czasie 1775 os6b®!. Wysokos¢é skiadki byta uznaniowa
i zalezata od kondycji finansowej gminy i jej dochodéw oraz oczywiscie od stanu
zamoznoS$ci poszczegdlnych czionkow.

W powiecie biigorajskim dla ludnosci wyznania mojzeszowego najbardziej
typowym Zrédiem utrzymania byt handel oraz réznorodne rzemiosfa. W Bilgora-
ju Polacy, ale tez i liczna grupa Zydéw, zajmowali si¢ sitarstwem, czyli wyrobem
siatek z konskiego wlosia, z ktorych wykonywano nastepnie sita do przesiewania
maki. Sita robiono takze z drutu oraz z tyka drewnianego (np. do przesiewania
grochu, kaszy czy plew). W okresie miedzywojennym Zydzi przejeli w przewa-
zajacym stopniu handel sitami. Proporcje w porownaniu z wiekiem XIX ulegly
odwréceniu: polscy sitarze, ktérzy w polowie XIX w. skupiali w swoich rekach
praktycznie caly handel, po I wojnie §wiatowej bardzo zubozeli. Dla przykiadu,
w 1926 r. obrét handlowy sitarzy Polakéw wynosit 30 tys. zi, natomiast sitarzy
Zydéw okoto 300 tys. zt?2. W okresie miedzywojennym w Bitgoraju i okolicy
zaréwno Polacy, jak i Zydzi zajmowali sie tez wyrabianiem tzw. wiosianki —
sztywnika uzywanego w krawiectwie, wykonywanego réwniez z konskiego wio-
sia i bawetnianej nitki.

W latach 1918-1939 prawo miejskie nadal mial w powiecie tylko Bitgoraj.
Zydzi brali wiec tutaj udzial w wyborach do Rady Miejskiej. Wséréd warunkow,
ktére nalezato spetni¢, aby méc kandydowaé do rady, istnial wymoég wtadania
jezykiem polskim w mowie i w piSmie. W przypadku Bitgoraja doprowadzito
to w roku 1924 do wybrania Rady Miejskiej zlozonej z samych Polakéw, gdyz
zydowskim kandydatom na radnych zarzucono niewystarczajaca znajomos¢ jezy-
ka polskiego. Zydzi to oprotestowali i doprowadzili do uniewaznienia wyboréw
1 przeprowadzenia nowych, poprzedzonych szeroka kampanig. Doszio do nich
jednak dopiero w 1927 r. Te wybory daly juz inny, typowy raczej dla Bifgoraja,
sktad rady: 15 Polakéw i 14 Zydéw>>. W kolejnych wyborach proporcje byly
podobne.

W pozostalych gminach powiatu Zydzi stanowili bardzo niewielki procent
radnych, co jednak wiazato si¢ z faktem, ze byly to gminy wiejskie, obejmujace
obok osady miejskiej — pomijajac Tarnogrod — takze liczne wsie (lub same
wsie), w ktérych mieszkata giownie ludno$¢ wyznania rzymskokatolickiego
1 prawostawnego. Tak samo bylo w przypadku radnych Sejmiku Bitgorajskiego.
Jesli juz zasiadali w nim radni wyznania mojzeszowego, byli to co najwyzej
pojedynczy reprezentanci miasta Bilgoraja.

21 APL, UWL, WSP, sygn. 763, s. 79; por. tez sygn. 761, s. 18, sygn. 764, s. 50.

2 Dziennik Urzgdowy Wojewodztwa Lubelskiego” 1927, nr 22, poz. 241.

3 APL, UWL, WSP, sygn. 1698, s. 93; J. Markiewicz, Dzieje najnowsze i wspétczesne (1918
1978), [w:] J. Markiewicz, R. Szczygiet, J. Sladkowski, Dzieje Bitgoraja, Lublin 1985, s. 208.
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Wedtug opinii starosty z 1920 r.:

Zydzi w miastach liczebnie i finansowo przedstawiaja dos¢ znaczng sile. Cze$¢ z nich to orto-
doksi, w ostatnich jednak czasach daje si¢ wsréd ogétu Zydéw zauwazy¢ dazenia separatystyczne.
Poczyna si¢ wsréd nich pewna dziatalno$¢ konspiracyjna w duchu bundowcéw, syjonistéw i in-
nych grup jeszcze niedostatecznic skrystalizowanych, hotdujacych idei nacjonalnego wyodrgbnienia
Zydéw. [...] Cata ludno$¢ zydowska bez wyjatku pielegnuje ideaty odrebnosci nacjonalnej i w sto-
sunku do Paristwa przedstawia Zywiot nielojalny, chociaz politycznie niezorganizowany?*.

Nasilenie dzialan skierowanych przeciwko Zydom to lata trzydzieste, wcze-
$niej ich prawie nie ma. W poczynaniach wymierzonych w ludnos¢ zydowska
wedlug raportéw starosty bitgorajskiego celowali czionkowie Stronnictwa Naro-
dowego, gléwnie zresztg poprzez ulotki czy pikiety urzadzane przed zydowskimi
sklepami. Nie mialy one jednak ani wigkszego poparcia, ani zasiegu, na przykiad
w czasie bojkotéw sklepéw w Jézefowie kupujacy nie zwracali nawet specjalne;j
uwagi na pikietujacych?’. Ludzie po prostu woleli robi¢ zakupy w zydowskich
sklepikach, gdyz panowalo powszechne przekonanie, ze tam mozna kupi¢ taniej.
W mniejszych miejscowos$ciach istnialy zreszta prawie same zydowskie sklepiki,
polskich byto duzo mniej?®. Ekscesy antyzydowskie to najczesciej wybite szyby,
popchnigcie kogo$ czy zdjecie szyldéw ze sklepéw zydowskich (w Goraju)?’.
Szczegdlnie duzo sytuacji zaogniajacych stosunki polsko-zydowskie zaistnialo
w 1936 r., chociaz niektére z nich miaty charakter zatargéw niekoniecznie na tle
narodowosciowym: bdjka w Jézefowie, bojkotowanie przez kupcéw zydowskich
polskiej spotki samochodowej w Bilgoraju, zajScia w Goraju na tle wielkanoc-
nego $migusu (wepchniecie Zyda do rzeki). Byly jednak i takie o charakterze
wyraznie antyzydowskim: dokuczanie straganiarzom zydowskim na odpustach,
np. w Majdanie Ksi¢zpolskim, Gorecku Koscielnym, Puszczy Solskiej i Biszczy,
czeste rozlepianie ulotek i plakatéw, np. o tresci: ,,Precz z Zydami”, , Polaku nie
kupuj u Zyda”, ,,Precz Zydzi do Palestyny”, oraz kolportaz broszur antysemickich
czy wybicie szyb w Goraju?®.

Trzeba podkresli¢, ze chociaz Zydzi potepiali skierowane przeciwko nim ak-
cje, to z reguly nic nie robili, aby im przeciwdziata¢. Zapewne wiazalo si¢ to
z faktem, ze wedtug starosty bilgorajskiego wigkszosé kot SN w powiecie by-
la nieaktywna, organizacja miala niewielkie wplywy wsréd ludnosci, a nawet
hasta antyzydowskie, bedace wczesniej atrakcja, szybko staly sie, zgodnie z ra-
portem starosty, ,,oklepanymi frazesami”?®. W tym czasie jedyna wlasciwie forma

 APL, SPB, sygn. 1, s. 5-6.

2 APL, UWL, WSP, sygn. 1694, s. 60, 87.

2 J Tomaszewski, Zarys dziejow Zyd(iw w Polsce w latach 1918-1939, Warszawa 1990, s. 60.
27 APL, UWL, WSP, sygn. 1697, s. 61.

2 APL. UWL, WSP, sygn. 1693, s. 5, 34, 38, 40, 46, 50, 62.

» Ibid., s. 76.
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protestu, z jaka wystapili Zydzi, byla inicjatywa zorganizowania biblioteki i czy-
telni zydowskiej (chcieli w ten sposéb zbojkotowaé biblioteke Polskiej Macierzy
Szkolnej, z ktérej wielu korzystato)®’. W latach nastepnych wygladato to podob-
nie. Zydzi, jesli juz stosowali jaka$ forme walki z antysemityzmem, to byl to np.
bojkot kina poprzez zupelne nieuczg¢szczanie na seanse (tu powodem bylo rze-
kome sprzedawanie cukierkow owinigtych w ulotki antyzydowskie). Przynosito
to dotkliwe straty finansowe kinu bilgorajskiemu, gdyz przede wszystkim Zydzi
stanowili jego publicznosé?!.

Zydzi i Polacy potrafili si¢ jednak porozumie¢, niekiedy tworzyli nawet wspol-
ne listy kompromisowe polsko-zydowskie w wyborach samorzagdowych do Rady
Miejskiej w Bilgoraju®”’. Innym przykiadem wspélnego dzialania bylo wspotfi-
nansowanie budowy Osrodka Zdrowia w Bifgoraju, powstajagcego w 1929 r. pod
patronatem 1 z inicjatywy bitgorajskiego oddziatu Polskiego Czerwonego Krzy-
Zag

Sytuacja ekonomiczna Zydéw znacznie pogorszyla sie w latach kryzysu
gospodarczego. W 1932 r. starosta pisat:

Podczas gdy na wsi nikt nie gloduje, ubozsze sfery rzemic§lnicze i drobnego kupiectwa
zydowskiego w miescie powiatowym w pierwszym rzedzie, a w mniejszym stopniu w osadach,
istotnie, na szczgécie jeszcze w nielicznych przypadkach, zaczynaja odczuwac giéd. Objaw ten
Jest istotnie bardzo niecbezpiecznym, zwlaszcza jesh si¢ wezmie pod uwage, Ze na razie nie ma
widokéw do ztagodzenia kryzysu gospodarczego.

W dalszej czesci raportu starosta z obawg wysnuwal wniosek, ze najubozsza
czgéé ludnosci zydowskiej fatwo moze ulegaé agitacji wywrotowej**. Pomimo
trudnej sytuacji ludno$¢ zydowska nie zawsze wykorzystywala jednak wszelkie
mozliwosci znalezienia pracy. W tym samym roku bowiem delegacja rzemiesl-
nikéw zydowskich bylfa u starosty w sprawie bezrobocia, twierdzac, ze okoto 70
szewcow 1 20 krawcédw zyje w nedzy i w zwigzku z tym chcieliby otrzymaé
nie zapomogg, ale prace, np. dla wojska. Starosta uprzedzajac, ze majg niewiel-
kie szanse na uzyskanie zamowienia rzagdowego dla wojska, poprosii o napisanie
podania, ale w koricu nie wplyneto ono do starostwa™.

W latach kryzysu, pomimo zmniejszenia obrotow, wzrastata liczba drobnych
zydowskich sklepikéw 1 warsztatow rzemieslniczych, gdyz uwazano, ze tylko
samodzielna dzialalno$§¢ gospodarcza moze stanowi¢ pewne Zrédio egzystencii.
Zaklady te wegetowaly na granicy oplacalnosci. Do tego nalezy dodaé, ze Zy-

0 Ibid., s. 20, 65, 76.

* Ibid., s. 65.

32 APL, UWL, WSP, sygn. 1691, s. 70.
33 APL, SPB, sygn. 3, s. 187.

3 APL, UWL, WSP, sygn. 1689, s. 18.
3% APL, UWL, WSP, sygn. 1695, s. 14.
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dzi znajdowali si¢ w niekorzystnym potozeniu takze dlatego, ze Swigtowali dwa
dni w tygodniu: sobot¢ ze wzgledu na swojg religi¢ i — ustawowo — chrze-
scijafiskg niedziele, co z pewnoscig utrudnialo im znalezienie pracy w zakladzie
niezydowskim, zwlaszcza gdy tylu Polakéw pozostawato bez pracy>®.

Wiekszos¢ Zydéw w powiecie byla biedna. Oto jak Stefania Kwiecinska
wspominala bitgorajskie rodziny zydowskie:

Zydzi bilgorajscy byli: przemystowcami, handlowcami i rzemie§lnikami. Byli milionerami
1 ngdzarzami. Do rodzin milionerskich zaliczah si¢: Erbersteldowie, Tajerowie, Kandlowie, Wak-
szulowie, Hermanowie, Szarfowie, Grynplowie i Szajnwaldowie. Wielu z nich mialo konta w ban-
kach szwajcarskich i austriackich. [...] Ale og6t zydowski to byla biedota. Rzemie§lnicy szklacy
okna, powroZnicy wyrabiajacy sznury, tragarze, nosiwody, szewcy, krawcy oraz drobni sklepikarze,
ktérych warto§¢ towaru w sklepie nie przekraczata 100150 217,

Skadinad, caly powiat byl najstabiej rozwinigty gospodarczo i najbiedniejszy
na Lubelszczyznie.

Trudna sytuacja gospodarcza, a co za tym idzie bieda i brak pracy, powodo-
waly, ze czes¢ Zydéw pragneta wyjechaé z Polski, przede wszystkim do Palestyny,
lub zwracala si¢ w strong¢ organizacji komunistycznych. Czes¢, zwtaszcza tych le-
piej wyksztaiconych, ulegata asymilacji. W niewielkich miejscowos$ciach, takich
jak Bilgoraj, zdecydowana wiekszos¢ Zydéw w tym czasie to ortodoksi, dopie-
ro w latach migdzywojennych cze$s¢ mlodych odeszia od religii, badz zwracajac
sie ku komunizmowi, badz si¢ asymilujac. Wedlug wspomnien przedwojennego
zydowskiego mieszkanca Bilgoraja, Mariana Adlera, w miasteczku ,kazdy byt
religijny. Jeden wiecej, drugi mniej, lecz tradycji przestrzegali wszyscy”8.

W okresie miedzywojennym Zydzi tak jak Polacy byli czionkami wielu
roznych partii politycznych i zwigzkéw zawodowych. Bardzo niewiele byto jednak
tych wspdlnych. A nawet jesli istnialy, to z reguly mialy swoje osobne oddzialy,
jak chociazby Polski Czerwony Krzyz. Najlepszym jednak przykiadem jest tutaj
Komunistyczna Partia Polski, ktéra w Bitgoraju skupiata swoich cztonkéw w dwu
oddzielnych komérkach — jednej dla Polakéw i Ukrainicéw, drugiej — dla Zydéw.
Komérki te nosily nawet dla odréznienia odpowiednie nazwy: ,ulica polska”
1 ,ulica zydowska”. Wspdlng partig o charakterze lewicowym byta natomiast PPS-
-Lewica, w ktorej nie zachodzil juz podzial na odrgbne komorki organizacyjne,

0 por.: J. Tomaszewski, op. cit., s. 53-55; T. Radzik, Spotecznosc zydowska na Lubelszczyinie
w dwudziestoleciu miedzywojennym. Obraz statystyczny, [w:] Z dziejow spotecznosci Zydowskiej na
Lubelszczyinie w latach 1918-1939, red. J. Doroszewski, T. Radzik, Lublin 1992, s. 47.

7S, Kwiecinska, Szabasowe opowiesci, ,Tanew” 1994, nr 5, s. 14.

*¥ M. Niezabitowska, T. Tomaszewski, Ostatni wspotczesni Zydzi polscy, Warszawa 1993,
s, 22.



102 / Dorota Skakuj

by¢ moze dlatego, ze Polakéw bylo tu zdecydowanie mniej niz Zydéw*°. Zydzi
skupiali si¢ takze w bardzo licznych i ré6znorodnych zwigzkach zawodowych.

Duzg rolg odgrywala w tych latach zwiaszcza Ogdlnozydowska Partia Pracy
powstala w 1931 r. Dziafala tu takze partia prawicowa, o charakterze ortodoksyj-
nym (konserwatywno-klerykalna) — Aguda, walczaca o zachowanie religii i tra-
dycji, ktéra przyjeta w 1918 r. nazwe Pokdj Wiernym Izraelitom, a rok pdzniej
zmienita nazwe¢ na Agudas Jisroel — i inne, jak Centrum Duchowe (Mizrachi).
Te organizacje takze mialy swoje oddzialy we wszystkich miasteczkach w powie-
cie®*. W Bilgoraju dziafat réwniez Zwiazek Syjonistow-Rewizjonistéw (p6Zzniej
Nowa Organizacja Syjonistyczna), ktérego celem bylo zalozenie w Palestynie
panstwa zydowskiego®!.

Dla Zydéw bardzo istotng kwesti¢ stanowilo wyksztalcenie. Umiejetnosé czy-
tania i pisania oraz podstawowych dziatain matematycznych w najbardziej typo-
wych dla ludnos$ci zydowskiej zajeciach, jak handel i rzemiosto, byla konieczna.
Stad dziatalo tu wiele zydowskich organizacji o charakterze kulturalno-oSwia-
towym. Dzieci uczono bad? w szkolach powszechnych, gdyz byly bezplatne,
badZz w szkotach zydowskich o charakterze religijnym — chederach, w ktérych
zajmowano sie przede wszystkim nauka czytania i pisania po hebrajsku oraz
poznawaniem Tory, Gemary i Talmudu. Chedery istnialy w kazdej gminie wy-
znaniowej zydowskiej 1 byly przez nig utrzymywane, chociaz trudno ustali¢ ich
liczbe. Nie wszystkie byly bowiem rejestrowane, jako ze wiele z nich funkcjo-
nowato nielegalnie“. Uczniowie zydowscy stanowili tez z reguly duzy procent
uczniéow poszczegélnych szkdt, do ktérych uczeszczala takze miodziez polska.
Szczegdlnie widoczne jest to w przypadku szkét o charakterze zawodowym i do-
ksztalcajacym, w ktérych mlodziez zydowska stanowita wigkszo$¢. W trzyletniej
Zawodowej Szkole Doksztalcajacej w Bitgoraju na 127 terminatoréw zapisanych
jesienig 1930 r., 104 bylo wyznania mojzeszowego, a pozostale 23 osoby to ka-
tolicy®3.

Zydzi mieli swoje biblioteki, np. przy Stowarzyszeniu ,,Tarbut” w Bilgoraju
(od 1924 r.) i Frampolu (od 1925 r.), w Tarnogrodzie — im. 1. Pereca (od 1927 r.),
przy organizacji syjonistycznej w Krzeszowie (1929 r.) oraz powstatg w 1936 r.
zydowska miejska biblioteke ludowa w Bitgoraju. Nie zawsze jednak mogli je

¥ APL, UWL, WSP, sygn. 1696, s. 69; I. Markiewicz, op. cit., s. 195-197.

3 Markiewicz, op. cit., s. 203.

U Ibid., s. 204.

2 Szerzej: J. Doroszewski, Oswiata pozaszkolna wsrod ludnosci iydowskiej na Lubelszczyinie
w latach 1918-1939, [w:] Z dziejow spotecznosci Zydowskiej na Lubelszczyinie. . ., s. 77-85; id.,
Zycie oswiatowe wsrod mniejszosci narodowych na Lubelszczyinie w latach 1918-1939, ,Rocznik
Lubelski” t. 31-32, 1989-1990, s. 185.

43 APL, UWL, Wydzial Przemystowy, sygn. 782, s. 60.
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zatozy¢, w momencie bowiem kiedy chcieli w 1929 r. utworzy¢ bibliotekg im.
I. Pereca we Frampolu, starostwo nie wyrazito zgody, gdyz uznano, ze zalozyciele
s3 podejrzani o sympatie komunistyczne**,

Zydzi mieli tez dobrze rozwinieta dzialalno§¢ kredytowa. W 1925 r. zalozyli
w Bilgoraju Bank Spéidzielczy, a w 1928 r. Bank Udzialowy — oba do wrzes$nia
1939 r. prowadzily dziatalnos¢ opartg na kapitatach wiasnych kupcéw zydowskich
z regionu bilgorajskiego. Kolejny zydowski bank powstal w 1929 r. jako Bank
Kupiecki, nie cieszyl si¢ jednak zaufaniem miejscowej ludnosci 1 po trzech latach
upadi*’.

Zydzi i Polacy zyli obok siebie, ale nie razem. Wynikato to w znacznym stop-
niu z uwarunkowar religijnych. Dowodem na to jest znikoma liczba malzedstw
mieszanych polsko-zydowskich. Wydaje si¢, ze w spoleczenstwie polskim za-
warcie zwigzku malzenskiego z osobg wyznania mojzeszowego zazwyczaj nie
powodowalo odsunigcia si¢ znajomych i rodziny, wyalienowania, inaczej bylo
u Zydéw — w analogicznym przypadku Zyd najczesciej podlegat ekskomunice
klanowej i religijnej*®. Skadinad w okresie miedzywojennym glosne byly w po-
wiecie tylko dwa takie przypadki: mechanika z Bilgoraja, ktéry ozenit si¢ z Zy-
déwka, a ta zgodzila sie przejs¢ dla niego na katolicyzm, oraz Zyda z Sokotéwki
(wsi pod Frampolem), ktéry ozenit si¢ z chrzescijanka i1 dla niej zmienii wia-
re?’.

W calym omawianym tu okresie stosunki polsko-zydowskie w powiecie bil-
gorajskim nalezy uzna¢ za poprawne. Mozna méwic o réznego rodzaju zatargach
1 incydentach, ale nie o wrogosci. Najczesciej wspoizycie z Polakami uktadalo si¢
zgodnie. Z reguly walka z Zydami to walka z konkurencja w handlu i rzemiosle
lub tez wybryki majace za podloze zwykle chuliganstwo. Nie zmienia to jednak
faktu, ze zdarzaly si¢ przypadki $§wiadczace o nietolerancji: Scigganie szyldow
ze sklepéw zydowskich, proby bojkotu tychze czy inne, réwnie przykre incyden-
ty, jak np. wrzucanie wron przez okna do bilgorajskiej synagogi czy gaszenie
w dzien zydowskiego nowego roku, Rosz Haszana, Zydom Swiec, ktore ci chcieli
zanies¢ zapalone z synagogi do domu*3.

Incydenty antyzydowskie mogly mie¢ miejsce takze dlatego, ze w tym czasie
w wojewodztwie lubelskim lansowano wobec mniejszosci zydowskiej polityke
stagnacji oraz lagodzenia konfliktéw i zadraznien, starajac si¢ nie dopusci¢ do

* APL. UWL, WSP, sygn. 1067, k. 1; sygn. 1684, s. 23.

5 J. Markiewicz, op. cit., s. 169-170.

¥ Z. Zieliniski, Zydzi w spoteczeristwie Polski miedzywojennej, ,Dzieje Najnowsze” 1995, nr 4,
s. 55

1S, Kwiecifiska, Szabasowe opowiesci, , Tanew” 1994, nr 7-8, s. 5; informacja ustna uzyskana
od pani S. Kwiecinskiej.

* W. Klechowa, Bilgoraj w moich wspomnieniach, ,Tanew” 2000, nr 7, s. 14.
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wystapieni antysemickich, ale nie zastanawiano si¢ nad sposobami likwidowania
antagonizméw“g. Inna rzecz, ze na terenach wymieszanych narodowosciowo, we
wschodniej i poludniowo-wschodniej czg¢sci kraju, gdzie, tak jak w powiecie bil-
gorajskim, obok siebie mieszkali Polacy, Ukrairicy i Zydzi, wspétzycie pomiedzy
Polakami i Zydami ukiadalo si¢ lepiej niz w innych czesciach Polski. Mniej bylo
tu wszelkiego rodzaju ekscesow antyzydowskich®”.

¥ W. Kozyra, Urzgd Wojewodzki w Lublinie w latach 1919-1939, Lublin 1999, s. 193.
303, Zyndul, Zajscia antyiydowskie w Polsce w latach 1935-1937, Warszawa 1994, s. 52;
Sz. Bronsztejn, Ludnosc zydowska w Polsce w okresie migdzywojennym, Wroctaw 1963, s. 115.
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Cmentarze Zydowskie w Bitgoraju

Wstep

W Bilgoraju istniaty trzy cmentarze zydowskie. Do czaséw obecnych prze-
trwaly jedynie resztki ostatniego kirkutu. Niniejszy tekst zawiera syntetyczne
informacje (gléwnie historyczne) o tychze obiektach, ktérym dotychczas poswig-
cono mato uwagi'.

Cmentarz to jeden z elementéw funkcjonowania samodzielnej gminy zydow-
skiej. Uchwycenie momentu zawigzania si¢ gminy w danym o$rodku miejskim
oraz zalozenia cmentarza zwykle sprawia trudnosci i pozostaje na etapie hipotez.
Tak jest tez w przypadku Bilgoraja.

Bitgoraj zalozony zostal na nowym korzeniu przez Adama Gorajskiego, jako
prywatne miasto dziedziczne. Wiasciciel uzyskat od kréla przywilej lokacyjny,
na prawie magdeburskim, wydany w 1578 r.> W zakladanych w tym czasie
miastach szlacheckich nierzadka byla praktyka wyznaczania — juz przy rozmie-
rzaniu miasta — osobnych obszarow zasiedlenia dla poszczegélnych grup naro-
dowosciowo-wyznaniowych. Najbardziej czytelnym akcentem takiej praktyki jest
rozmieszczenie budowli sakralnych — widoczne takze na obszarze miasta loka-
cyjnego w Bitgoraju®. Synagoga, a wlasciwie caly zespét synagogalny umiejsco-
wiony zostal w zachodniej cz¢sci miasta, tuz za poludniowo-zachodnim narozem
rynku, u wylotu éwczesnego traktu do Krzeszowa (péZniejsza ulica Nadstawna),
1 pozostawal tam niezmiennie az do okresu Holokaustu. Dokladny czas powstania
najstarszych obiektéw tego zespotu nie jest znany. Zydzi zamieszkiwali w Bil-
goraju jeszcze za zycia zatozyciela miasta — Adama Gorajskiego, lecz pierwsza

! Pelniejsze opracowanie tej tematyki ukoriczone zostalo w pazdzierniku 2003 r.: Z. Brzo-
zowska, Cmentarze zydowskie w Bilgoraju. Lublin 2003 (mps, praca magisterska pod kier.
dr. A. Trzciriskiego, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej, Wydzial Artystyczny).

? Najpetniejsze dotychczas opracowanie o poczatkach i najwcze$niejszym okresie funkcjono-
wania miasta to artykut R. Szczygla, W dawnej Rzeczypospolitej (1578-1795), |w:] J. Markiewicz,
R. Szczygiet, W. Sladkowski, Dzieje Bitgoraja, Lublin 1985, s. 9-72.

? Zob. R. Szczygict, op. cit., s. 19 (hipotetyczny plan Bitgoraja w XVII w.).
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znana wzmianka o nich dotyczy dopiero 1597 r.# Istotne informacje przekazuje
tekst przywileju Zbigniewa Gorajskiego, wydanego 20 wrzesnia 1616 r. dla Zy-
déw bilgorajskich, ktérzy ,,albo teraz juz do tego czasu tam mieszkaja, albo na
potym mieszka¢ beda”>. Wiasciciel zapewnia im swobodne nabywanie i sprzedaz
placdéw, rél, ogrodéw, budowanie w rynku i w ulicach. Na ich pro$be zezwala na
zbudowanie bdznicy, ,,domu dla doktora” [rabina], kantora, szkolnika oraz szpi-
tala. Obiekty te mialy zaja¢ (lub juz zajmowatly) powierzchni¢ dwu placéw przy
ulicy Krzeszowskiej, ,,nad stawem”.5 W przywileju ponadto mowa jest o zalo-

zeniu cmentarza za miastem’. Bardzo prawdopodobne, ze juz od czasu lokacji

funkcjonowal na zachodnim skraju miasta jaki§ dom modlitwy i cmentarz®.

* H. Gmiterek, ,,Poddani moi Zydzi z miasta Bilgoraja...”, ,Akcent. Literatura i Sztuka”
2003, nr 3 (93), s. 36 n_; id., Zydzi bitgorajscy w okresie przedrozbiorowym (artykul w niniejszym
tomie). We wcze$niejszych opracowaniach istniejg wzmianki, ze Zydzi zamieszkiwali w Bitgoraju
od XVI w., zob. Pinkas hakehillot. Encyclopaedia of Jewish Communities. Poland, \. 7, Districts
Lublin, Kielce, red. A. Wein, Jerusalem 1999, hasto Bilgoray, oprac. S. Levin, D. Blatman, s. 94.

5 Informacje z tego przywileju podajemy za: H. Gmiterek, Poddani. .., s. 37.

¢ Synagoga wzmiankowana jest w zrédiach pisanych z lat czterdziestych i piecdziesiatych
XVII w. — zob. J. Kubiak: Bitgoraj, wojewddztwo lubelskie. Studium historyczno-urbanistyczne
do planu zagospodarowania przestrzennego miasta, Warszawa 1965 (mps w archiwum ODZ
Warszawa), s. 14; R. Szczygiel, op. cit., s. 19 i 64. Lokalizacj¢ obiektéw zespotu synagogalnego
w tej czeSci miasta potwierdzajg Zrédla kartograficzne: Mapa débr dziedzicznych Bitgoraia
w powiecie zamoyskiem w guberni lubelskiey potozonych 1849 roku wykopiowana z pierworyséw
szczegbtowych Jeometry Przysiegtego Dabrowskiego (APL, Plany réznych urzedéw, sygn. 73);
Plan sus€estvujus€ago raspoloZenija ujezdnago goroda Bilgoraja Ljublinskoj guberni. Kopija s
kopii. Sostavil [...] 1902 goda [...] M. Bunievi¢ (APL, Plany ré6znych urzedéw, sygn. 74); Plan
sytuacyjny placu i budynkéw nalezacych do Gminy wyznaniowej zydowskiej w m. Biltgoraju,
Sikorski, 1928 oraz opis z 1932 r. (Sad Rejonowy w Bitgoraju, Wydziat Ksigg Wieczystych), wg
tego opisu caly zesp6t synagogalny nadal zajmuje , dwa przylegte place” o pow. 5879 m.

7 Z duzym prawdopodobieristwem (na podstawie analogii z innych miast) mozna przypusz-
czaé, ze o wydanie takiego przywileju zabiegali Zydzi bitgorajscy, aby mie¢ prawne potwierdzenie
faktycznie istniejacej juz sytuacji. By¢ moze poprzedni dokument ulegt zniszczeniu lub Adam Go-
rajski nie zdazyt formalnic uregulowa¢ kwestii gminy zydowskiej, a pozostali mieszkaricy miasta
mieli obiekcje co do podstaw prawnych ekonomicznej ekspansji ludnosci zydowskiej. Istniejacych
w przywileju sformutowari ,,zezwolit na” nie nalezy traktowaé dostownie, bowiem z innych przy-
ktadéw wiadomo, ze stosowano je w dokumentach bedacych odnowieniem lub potwierdzeniem
przywileju.

¥ Do schytku XVII w. gmina zydowska w Bilgoraju byla — w zydowskiej organizacji ka-
halnej Rzeczypospolitej — przykahatkiem Szczebrzeszyna. Gmina filialna, oprécz zwierzchnictwa
sadowego, powinna m.in. korzysta¢ z cmentarza gminy zwierzchniej (ktéra miala z tego wptywy
finansowe). W praktyce jednak, zwlaszcza w miastach szlacheckich, zalozenie witasnego cmen-
tarza przez przykahalek pragnacy wigkszej autonomii zalezalo od wiasciciela miasta. Tak byto
i w Bilgoraju, zapewne jeszcze przed 1616 r. Co wigcej — z rozporzadzenia dziedzica Bitgoraja
zniesione zostalo (przywilejem Stanistawa Antoniego Szczuki w 1694 r.) zwierzchnictwo kahatu
szczebrzeskiego i gmina bitgorajska uzyskata catkowita niezalezno$c; tekst tego przywileju opubli-
kowal H. Gmiterek, Przywilej dla Zydow bitgorajskich z 1694 roku, ,Wiadomosci Uniwersyteckie
[UMCS]” 2003 (23-25 V), s. 4-5.
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Cmentarz |

Wedtug rzeczonego przywileju z 1616 r. — Zbigniew Gorajski zezwolii na
zalozenie cmentarza ,,za miastem, na miejscu upatrzonym”. Jesli cmentarz istotnie
znajdowat sie ,,za miastem”, to okreslenie to oddaje sytuacje z poczatku XVII w,,
gdy niewielki obszar miasta lokacyjnego otoczony byl parkanami, basztami i bra-
mami’. Po zniesieniu parkanéw i otwarciu si¢ zespotu synagogalnego w kierunku
zachodnim — ku rzece Ladzie, cmentarz znalazt si¢ w jego obre¢bie. Tak tez po-
strzegal go Icchok Baszewis Singer po przybyciu do Biigoraja w 1917 r.: ,,Dom
dziadka stat niedaleko od béznicy, domu nauki, mykwy i cmentarza”'®. Podobnie
postrzegali go inni. Na podstawie relacji wspomnieniowych (dotyczacych XX w.)
wiadomo, ze cmentarz przetrwat do okresu Holokaustu. We wspomnieniach Abra-
hama Kronenberga czytamy: ,Tuz przy murze synagogi znajdowal si¢ pierwszy
bilgorajski cmentarz, zrozumiale, ze w przesziosci byt poza miastem. Byly na nim
jeszcze dwie macewy, ale zupetnie nieczytelne. Cmentarz poro$nigty byt trawg, na
ktérej pasty si¢ kozy. Z boku rosto drzewo — dogodny punkt gdzie mégt usigsé
ich str6z. Opiekun dzieci opowiadal, ze gdy kiedy$ utamano z niego galgz —
dat si¢ styszeé¢ glos: »Nie ruszaj mojej brody!« Byl to znak, ze pochowano tam
niegdys wielkiego cadyka”!''. Owe dwie macewy, ,,na ktérych dat nie mozna juz
bylo odczyta¢”, wspomina tez J. Ch. Kronenberg'?, natomiast Mosze Tajtlbojm
zapamietal ,, macewy, na ktérych byly daty z XVI w.”!3 Istnienie starego cmen-
tarza do okresu Holokaustu potwierdza tez Witold Dembowski'®. Przytoczone
wyzej sformutowanie Abrahama Kronenberga, ze kirkut znajdowat si¢ ,,tuz przy
murze synagogi”, nie jest przesadg. Wedtug przekazéw zrédtowych ,,Stary cmen-
tarz” stykal si¢ od zachodu z synagoga; miat ksztait prostokata, wydtuzonego na
osi wschéd-zachéd, o bokach okoto 36 x 54 m (pow. ok. 1944 m?).!3

O umocnieniach Bitgoraja zob. R. Szczygiet, op. cit., s. 39.

19 (. B. Singer, Bitgoraj, przel. z jidysz M. Adamczyk-Garbowska (ze zbioru Majn tatns bes-
-din sztub), ,Wiadomosci Uniwersyteckie” 2003 (23-25 V), s. 25 oraz ,,Akcent. Literatura i Sztuka”
2003, nr 3, s. 17.

"' A. Kronenberg, Plac synagogalny [w jez. jidysz], [w:] Churbn Bilgoraj, red. A. Kronenberg,
Tel Awiw 1956, s. 23 (w tej ksigzce pomylona jest numeracja stron, podajemy numeracj¢
uporzagdkowang i poprawiong).

"2 J. Ch. Kronenberg, Rabini w Bitgoraju [w jez. jidysz], [w:] Churbn Bilgoraj, s. 4.

3 M. Tajtlbojm, Bilgoraj ickor-buch, Jeruszalajim 1955, s. 15. Takiej informacji, nie wspartej
odpisem inskrypcji, nie mozemy jednak traktowac¢ jako wiarygodne;.

' Relacja ustna Witolda Dembowskiego (ur. 1929), mieszkarica Bilgoraja (spisata Z. Brzo-
zowska, czerwiec 2003).

' Plan sytuacyjny... (1928 r.), opis w Ksicdze wieczystej (1932 r.). W tym kontekscie
okreélenie ,,za miastem” — uzyte w przywileju z 1616 r. — rzuca nieco $wiatla na przebieg
zachodniej granicy miasta w jego wczesnym okresie.
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U\III

. Lubelsk,

Ryc. 1. Cmentarz pierwszy w kontekscie gminnych obiektéw zespotu synagogalnego, stan z 1932 r.
| — synagoga (murowana), 2 — bet ha-midrasz wielki (murowany, parterowy), 3 — bet ha-midrasz
maly (murowany, partcrowy), 4 — cheder ,,Zikaron Jaakow” (murowany, pigtrowy), 5 i 6 — domy
modlitwy (drewniane, by¢ moze sztible — turzyski i rudnicki), 7 — taznia z mykwy (murowana,
parterowa), 8 — przytulek dla starcéw i kalek (drewniany, parterowy), 9 — dom kahalny (stary
dom rabina). Po 1932 r. zesp6t obiektéw powigkszyt si¢ o rzezni¢ drobiu.
Rysunki i fotografie — A. Trzcirski

M. Rapaport, ktory jesienig 1944 r. przybyt do Lublina z polskim wojskiem,
ruszy! pieszo do Bilgoraja, by odwiedzi¢ rodzinne miasto. Zobaczyt, ze ,ulica
Lubelska, wielki plac, gdzie byla synagoga, wielki bet ha-midrasz, maly bet
ha-midrasz, faZnia, rzeZnia, cheder ,Zikaron Jaakow”, stary cmentarz, stary
dom rabina, nowy dom rabina betzkiego — syna rabiego Mordechaja, pamigé
sprawiedliwego blogostawiona, sztibl turzyski, sztibl rudnicki — wszystko wokot
jest spustoszonym placem i w samo potudnie nie byto zywej duszy. Ulice miasta
wybrukowano macewami z zydowskimi [sic!] napisami”'6.

Obecnie na miejscu catego zespotu synagogalnego jest nowy uktad ulic i nowe
budynki.

% M. Rapaport, Wizyta w moim miasteczku Bitgoraju [w jez. jidysz], [w:} Churbn Bilgoraj,
s. 131-132.
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Cmentarz 11

Najstarsza znana nam informacja Zrédtowa o drugim cmentarzu to dokument
z 16 listopada 1728 r., w ktérym kahalni bitgorajscy zobowiazujg si¢ wyptacaé
miejscowemu proboszczowi 30 zi rocznie za zgode na otwarcie szkoly zydowskiej
(by¢ moze chodzi o ktérys bet ha-midrasz) oraz zalozenie ,,0kopiska blisko
miasta”!’. Wydaje sie, ze jest to udokumentowanie transakcji biezacej lub nieco
wezesniejszej'®. Wedlug relacji bitgorajskich Zydéw — na cmentarzu tym byty
nagrobki ,.sprzed ponad dwustu lat” (tj. co najmniej z lat trzydziestych lub
piecdziesiatych XVIII w.)!.

W lustracji Bitgoraja w 1760 r. wykazany zostai kirkut przy ulicy Morowe;.>
Blizsze informacje o jego lokalizacji i ksztalcie przekazuja Zrédta kartograficzne
z czaséw, gdy byl on juz zamkniety dla celéw grzebalnych?!. Kirkut znajdowat sie
w odlegtosci ok. S00 m na potudnie od rynku, u zbiegu dwu ulic: Morowej (po
jej wschodniej stronie) i Polnej (po jej péinocnej stronie)?2. Miat ksztalt zblizony
do kwadratu (ok. 58 x 69 m) o powierzchni 4115 m?. Blizsze informacje —
dotyczace jego dziejow i wygladu — znane sg dopiero z XX w., z relacji
Swiadkéw. Ze wspomnien Abrahama Kronenberga dowiadujemy si¢, ze teren
cmentarza ogrodzony byl na poczatku XX w. zmurszatym juz, rozpadajacym si¢
plotem z desek. Przy regulacji ulicy magistrat zajat kawatek gruntu cmentarnego.
Zydzi przestali wéwczas chodzié ta ulica. Gdy interwencje w magistracie o zwrot
gruntu nie odniosly skutku, Zydzi podczas jednej nocy postawili mur ceglany
na dawnej granicy cmentarza®®. Otaczajacy kirkut mur ceglany — jako gruby,
wysoki, ze szparami — zapamietala Wiktoria Klechowa®. Witold Dembowski

"7 Podajemy za R. Szczygiel, op. cit., s. 67.

" Danuta Kawatko (Cmentarze wojewddztwa zamojskiego, Zamo$é 1994, s. 25) wymienia rok
1725 jako datg¢ zatozenia tego cmentarza — bez podania zrédia.

' J. Ch. Kronenberg, op. cit., s. 4. Nagrobki ,starsze niz 200 lat” wzmiankujc tez A. Kro-
nenberg, op. cit., s. 24.

*" H. Gmiterek, Poddani. .., s. 38.

' Mapa dobr... (1849 r.); Plan suiCestvujuicago... (1902 r.); opis w Ksiedze wieczystej
(1932 r.); Bilgoraj, mapa zasadnicza ewidencji gruntéw, 1942-1943 (w Starostwie Powiatowym
w Bitgoraju). J. Kubiak (op. cit., s. 15) podaje, na podstawie przekazéw zrédlowych, ze cmentarz
ten na poczatku XI1X w. byt juz nieuzywany.

2 Kolejne nazwy ulicy Morowej to: 3 Maja (w okresie 1918-1940 i po 1944), Koscielna
(w latach 1940-1944), uliczka boczna nosita nazw¢ Polna, nastgpnie Przechodnia, po 1944
F. Zubrzyckiego, obccnic J. Pitsudskiego.

B A Kronenberg, op. cit., s. 26. Autor nie okresla doktadnej daty tych zdarzen ani nazwy
ulicy. Zapewne chodzito o ulicg Morowy.

' W. Klechowa, Sladami dawnego Bilgoraja, ,Tanew” 1995, nr 10, s. 15. Mur wystepuje
réwniez we wspomnieniach innych oséb: J. Szarf, B.-C. Rozenbojm, J. Langburd, Ch. Sztern,
Ekshumacja, |w:| Churbn Bilgoraj, s. 315, S. Kwiccifiska, Szabasowe opowiesci, ,Tygodnik
Zamojski” 1987, nr 1, s. 9.



110 / Zuzanna Brzozowska, Andrzej Trzciriski

ul. 3 Maja

Ryc. 2. Cmentarz drugi, stan z 1939 r. Linig przerywang zaznaczono obecne budynki
liceum ogélnoksztalcacego

pamiegta ceglany mur wzdluz bokéw péinocnego i zachodniego, natomiast od
wschodu i1 poludnia — plot z grubych desek. Brama cmentarza znajdowala
sic od ulicy Polnej?>. Na cmentarzu staly wiekowe, drewniane i kamienne
macewy, réznej wielkosci i ksztattow, porosnigte mchem, wystajace znad krzewéw
i zielska®®. Mieszkaicom Bilgoraja najbardziej utkwily w pamieci porastajace
kirkut potezne deby?’.

Wiosng 1941 r. niemieckie oddzialy organizacji Todta, przy pomocy polskich

2 Relacja ustna W. Dembowskiego.
2% J. Ch. Kronenberg, op. cit., s. 4, A. Kronenberg, op. cit., s. 24; W. Klechowa, op. cit., s. 15;

ead., Bitgoraj w moich wspomnieniach, ,,Tanew” 2000, nr 5, s. 13; W. Dembowski, relacja ustna.

7T Wegtug relacji W. Dembowskiego byto ich ponad 80. Deby wspominaja tez m.in. W. Kle-
chowa, Sladami. .., s. 15; ead., Bilgoraj. .., s. 13; R. Ztamarnski, Koniec getta, ,Tanew” 1998, nr 2,
s. 17; S. Kwiecinska, Szabasowe. . ., s. 9.
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robotnikéw, przystapily do likwidacji cmentarza. Rozebrano mur ogrodzeniowy,
wycieto wszystkie deby (i wywieziono je na stacje kolejowg w Zwierzyncu,
a nastepnie do Rzeszy), wyciagnigto z ziemi macewy, ktére postuzyly do celéw
budowlanych, zwlaszcza do utwardzania drég, ciagédw pieszych i placéw. Na
wyréwnanym miejscu po cmentarzu wybudowano baraki-magazyny (z podtogami
wylozonymi macewami)?®. W barakach tych Niemcy gromadzili i przetrzymywali
Zydéw przed transportami deportacyjnymi do obozéw zaglady, zwlaszcza przed
likwidacja getta (2-3 listopada 1942 r.)?.

Kirkut, w petnych granicach, uwzgledniony zostal jeszcze w pomiarach
ewidencji gruntéw w 1942-1943 r. (jako dziatka nr 316). Na jego terenie
zaznaczone s3 trzy duze baraki (w dokonanych po wojnie korektach skreslono
napis ,,Stary cmentarz zydowski” i wpisano: ,,Mienie opuszczone”; skre§lono
tez dwa z trzech barakéw — czyli zostaly rozebrane)*°. M. Rapaport, po wizycie
w Bilgoraju w 1944 r., zapisal: ,,Cmentarza [. .. ] nie mozna w ogéle rozpoznaé¢ —
wybudowano tam baraki i wybrukowanga ulice”3'.

Dalsze losy terenu pocmentarnego rejestruja kolejne mapy ewidencji grun-
téw*2. Na tym terenie, wraz z przyleglosciami, wyznaczono nowa, obszerna dziat-
ke. Obok pozostawionego baraku dobudowano nowe obiekty, prawdopodobnie
jako zaplecze dla budowy szkoly. Na terenie pocmentarnym wznoszono sukce-
sywnie kolejne budynki szkolne*!. Od poczatku lat osiemdziesiatych kompleks
budynkéw i boiska Liceum Ogdlnoksztalcacego im. ONZ zajmuja juz caly dawny
teren cmentarza.

Cmentarz 111

Dokladna data zalozenia kolejnego kirkutu nie jest nam znana. Szacunkowo
mozna ja okre$li¢ na schytek X VIII lub poczatek XIX w.** Cmentarz ten, zgodnie

* Jak wyzej, ponadto: M. Tajtlbojm, op. cit., s. 15; M. Rapaport, Odwiedziny.. ., s. 132;
J. Szarf, B.-C. Rozenbojm, J. Langburd, Ch. Sztern, op. cit., s. 315; J. Markiewicz, Dzieje najnowsze
i wspotczesne (1918-1978), [w:] J. Markiewicz, R. Szczygiet, W. Sladkowski, op. cit., s. 231;
D. Kawatko, op. cit., s. 25.

¥ 1. Gajst, Zydu bitgorajscy pod wladzg okupacyjng [w jez. jidysz), [w:] Churbn Bilgoraj,

s. 258.
30

31

Bilgoraj, mapa zasadnicza... 1942-1943.
M. Rapaport, Odwiedziny..., s. 132.

32 Bitgoraj, mapa zasadnicza... 1964-1968, 1972-1973, 1979-1982.

3 Podczas budowy ,,Szczatki kamieni i koci ludzkie wybierano z nalezytym pietyzmem”,
jak przekazuje relacje $wiadka dziennikarz — Z. Lentowicz, Okruchy atlantydy, ,Rzeczpospolita”
1996, nr 171, s. 3.

3 Zob. przyp. 21. By¢ moze zamknigcie poprzedniego kirkutu, bedacego w obrebie miasta,
wyegzekwowali Austriacy po 1795 r., po utworzeniu swojej administracji w Galicji Zachodniej.
Tomasz Brytan okre$la powstanie tcgo cmentarza na okolo 1786 r. — T. Brytan, O starym
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z 6wczesnymi przepisami sanitarnymi, ulokowano daleko za miastem — ponad
1,5 km na poludnie od rynku, na przedmiesciu zwanym Piaski. Potwierdzony jest
na mapie z 1849 r., z opisem: kirkut®>. Na podstawie tej mapy (zapewne niezbyt
doktadnej) mial wowczas ksztalt prostokata (ok. S0 x 80 m) o powierzchni okoto
0,4 ha. Z czasem teren cmentarza byt powi¢ckszany, nie mamy jednak blizszych
danych o etapach jego rozwoju®.

Na przelomie lipca i sierpnia 1915 r. trwatla epidemia cholery, zbierajaca obfite
$Smiertelne zniwo. Cztonkowie Chewra Kadisza nie mogli nadazy¢ z grzebaniem
zwlok. Zydzi bitgorajscy stosowali rézne tradycyjne, ludowe sposoby ,,zamawia-
nia” zarazy. Jednym z nich bylo urzadzenie Slubu na cmentarzu. Do ceremonii
tej wybrano biedng staruszke i starca z przytutku. W asysScie milczacego ttumu
Zydéw rabin udzielit im $lubu w tym niezwyklym miejscu®’.

Doktadny plan kirkutu na Piaskach znamy z ewidencji gruntéw z lat 1942-
194338 Mozna sadzié, ze przedstawiono tu jego obszar sprzed wojny. Opisany
jest jako ,,Cmentarz zydowski” — dzialka nr 164. Ma ksztait nieregularnego
szescioboku wklgstego o powierzchni okoto 2,44 ha. Otoczony jest dziatkami
prywatnymi 1 miejskimi. Jego najdiuzszy, zachodni bok biegnie réwnolegle
do drogi (obecnie ulica Marii Konopnickiej), od ktérej prowadzi wjazd do
bramy cmentarnej. Na trzech odcinkach obwodu (zachodnim, pétnocnym i czgsci
wschodniego) zaznaczony jest mur, ktérego nie ma na granicach trapezowatej
czesci wschodniej, co wskazuje, ze zakupiona zostala najpdzniej. Za murem od
strony pétnocnej przylegal do kirkutu maly cmentarzyk, opisany jako ,,Cmentarz
wojskowy. Parafia Rzym.-kat. Biigoraj”.

Wyglad cmentarza w okresie migdzywojennym przyblizaja ponadto relacje
mieszkancow Bilgoraja. We wspomnieniach Abrahama Kronenberga czytamy:
,»Ostatni cmentarz znajdowal si¢ na Piaskach, daleko za miastem, otoczony
kamiennym murem, caly zaro$nigty wysokimi drzewami z gniazdami czarnych
wron. [...] Cmentarz odwiedzali czesto ludzie — w rocznicg $mierci bliskich
lub by pomodli¢ si¢ w intencji chorych. Chenkele zaprowadzat Zydéw do grobéw

cmentarzic i ..., ,Tanew” 2000, nr 2, s. 23.

5 Mapa d6br... 1849. Nie obejmuje tego cmentarza plan Bitgoraja z 1902 r., gdyz pozostawat
on jeszcze poza zasi¢giem zabudowy zwartcj.

3 Opis granic w Ksigdze wieczystej (1932 r.) wydaje si¢ by¢ powtérzeniem wczes$niejszego
zapisu, bowiem mowa tam o pastwisku otaczajagcym cmentarz od p6tnocy, zachodu i wschodu.
Wzmiankowano tez dokupione dziatki od strony wschodniej i potudniowej. Caty obszar obejmowat
7437 m? (0,74 ha).

7 Szerzej opisuje to A. Keteri, Slub na bifgorajskim cmentarzu [w jez. jidysz], |[w:} Churbn
Bilgoraj, s. 125-126, ponadto M. Tajtlbojm, op. cit., s. 80; J. Ch. Kronenberg, Bifgoraj podczas
I wojny swiatowej |w jez. jidysz], [w:] Churbn Bilgoraj, s. 70-73. Taki obrzged wielokrotnie
rejestrowali ctnogratowie w réznych miastach.

* Bitgoraj, mapa zasadnicza... 1942-1943.
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Ryc. 3. Cmentarz trzeci, stan z 1939 r. Liniy przerywang zaznaczono obecnie zachowany
i ogrodzony fragment

rodziny. Na koniec prowadzit Zydéw do ohelu, w ktérym bylo petno kwitlech,
zapalatl Swiato. [...] Dozorcy cmentarza byl chrzescijanin, ktéry mieszkat przy
wejsciu”. Z tej relacji wynika, ze na cmentarzu byt ohel z wyraznymi dowodami
kultu — zapewne ktérego$ rabina bifgorajskiego.

Witold Dembowski precyzuje, ze mur byl z kamienia wapiennego, a pozo-
stale odcinki obwodu (potudniowy i czg$¢ wschodniego) wyznaczat plot z zerdzi
i drewnianych sztachet. Na cmentarzu byto okolo tysigca stel o stosunkowo jedno-
rodnych ksztattach. Cmentarz znajdowat si¢ na lotnych piaskach nieporosnietych
trawa, ale z akacjami i matymi sosnami*?.

Podczas catej okupacji hitlerowskiej kirkut na Piaskach byl miejscem egzeku-

% A. Kronenberg, op. cit., s. 24 n. Fotografia Chenkele na cmentarzu opublikowana jest
w Churbn Bilgoray, s. 201.

" Relacja ustna W. Dembowskiego; wedlug tego informatora na cmentarzu nic byto zadnych
budynkdéw. Zapamigtana przez W. Dembowskiego liczba stel jest zbyt zanizona. W tradycyjnym
ukladzie pochéwkéw jeden gréb zajmowat powierzchnig ok. 2 m?.

84
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cji*!. W okresie getta— przewodniczacy Chewra Kadisza, za zezwoleniem wiadz,
zbieral zwloki z ulic i grzebat na cmentarzu*?. Przed deportacja Zydéw z Tar-
nogrodu przywozono zwloki z tamtejszego getta i grzebano na kirkucie w Bil-
goraju*®. W czasie likwidacji bilgorajskiego getta (2-3 listopada 1942) zgineto
okoto 400 oséb, ktére pochowano na kirkucie w czterech zbiorowych mogitach.
Pézniej, co najmniej do stycznia 1943 r., na cmentarzu rozstrzeliwano i grzebano
w zbiorowych mogitach ztapanych Zydéw, ktérzy ukrywali sie w okolicy**.

Kirkut na Piaskach zostatl réwniez zniszczony, cho¢ nie tak doszczetnie jak
poprzedni. M. Rapaport, po wizycie w Bitgoraju w 1944 r., zapisal: ,,Ostatni
cmentarz wyglada jak pusty plac, drzewa wycigte, macewy wyrwane, mur
wokét rozebrany”*. Podobna relacja dotyczy roku 1948: , Miasto bylo zupetnie
spalone, nie wida¢ zadnego Zyda, ulice opustoszale, wybrukowane macewami
[...] cmentarz zaorany, mur wokoét rozebrany, wszystko zatarte, synagoga i bet
midrasze rozebrane, nic nie zostato™*¢.

W listopadzie 1948 r. przybyla do Bitgoraja komisja (ztozona z kilku Zydéw
z réznych miast Polski), w celu dokonania ekshumacji zwiok Zydéw zamordo-
wanych podczas okupacji hitlerowskiej i pochowanych pospiesznie w réznych
miejscach na terenie miasta i okolic. Przy pomocy mieszkancéw Bifgoraja iden-
tyfikowano te miejsca, ekshumowano zwloki i grzebano w zbiorowych mogitach
na kirkucie na Piaskach*’. Na fotografiach dokumentujacych te akcje widaé jed-
noczesnie éwczesny stan kirkutu®®. Na spustoszonym terenie, ciagnacym si¢ az
po horyzont (co wyraZnie u§wiadamia nam wielko$¢ tego cmentarza), z tysiecy
nagrobkéw pozostalo kilkaset stel, stojacych jeszcze lub powalonych, oraz liczne
betonowe obudowy mogit.

W pdZniejszym okresie teren cmentarza, jako tzw. mienie opuszczone, po-
dzielono na kilka nowych parcel i zagospodarowano*®. Na jednej z nich (na
poludniowo-wschodniej czesci kirkutu) powstat zakiad produkcji prefabrykatéw

1S, Kwieciriska, Szabasowe. . ., s. 9; W. Klechowa, Bifgoraj. .., s. 13.

2 M. Tajtlbojm, op. cit., s. 200.

M. Rapaport, Wizyta. .., s. 131;N. Krumerkop, Wkroczenie niemieckich hord [w jgz. jidysz],
[w:] Sefer Tarnogrod, le-zikaron ha-kehila ha-jehudit se-nechreva, red. Sz. Kanc, Tel Awiw 1966,
s. 319.

M. Tajtlbojm, op. cit., s. 189, 194, W. Klechowa, Bifgoraj. .., s. 13; W. Dembowski, relacja

M. Rapaport, Wizyta. .., s. 132.

6 J. Szarf, B.-C. Rozenbojm, J. Langburd, Ch. Sztern, op. cit., s. 315.

7 Ibid., s. 315-318.

** Opublikowane w M. Tajtlbojm, op. cit., s. 161; Churbn Bilgoraj, s. 316 i 317.

¥ Zmiany terytorialne dokumentuja kolejne ewidencje gruntéw (Bilgoraj, mapa zasadnicza. . .
1942-1943, 1964-1968, 1972-1973, 1979-1982). Zob. tez B. Fus, Bitgoraj, cmentarz zydowski.
Karta cmentarza (tzw. karta biata). Zamo§¢ 1984, aktualizacja 1986 (mps w SOZ w ZamoSciu).
Stan cmentarza od poczatku lat osiemdziesigtych XX w. znam z autopsji (A.T.).
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betonowych. Setki ocalatych nagrobkéw zniknely. Z dawnego obszaru pozosta-
wiono poinocno-zachodnig czesé, w ksztalcie litery L, o powierzchni 0,7 ha,
z kilkunastoma macewami. Teren ten wkrétce zardst samosiejkami i zniknat ze
$wiadomosci mieszkancéw miasta. W latach 1985-1986 — z inicjatywy Zydéw
z zagranicy 1 przy wspolipracy z wladzami Bilgoraja — doprowadzono do upo-
rzagdkowania tego terenu, cho¢ nie catego, bowiem wykrojono i ogrodzono tylko
waski prostokat (w péinocno-zachodnim rogu) o powierzchni 0,26 ha*’. Sta-
na! tam pomnik poswiecony ofiarom Holokaustu oraz mur-lapidarium, w ktéry
wmontowano kilkadziesigt macew odnalezionych na terenie miasta. Cate mace-
wy rozstawione zostaly luzno na ogrodzonym terenie’'. W 1990 roku cmentarz
wpisano do rejestru zabytkéw. Od tamtego czasu odnajdywane na terenie miasta
macewy przewozone s3 na kirkut i sktadane na ziemi. Pozostalo ich jeszcze wie-
le w réznych miejscach i cho¢ jest wola ludzi, aby je zwrdcié, to zwykle czyn
udaremniajg trudnos$ci z transportem.

Nagrobki

Poswigémy jeszcze nieco uwagi samym nagrobkom. Tych okoto 300 macew
(przewaznie fragmentéw), ktére sa w cmentarnym lapidarium, wraz z nagrobkami
znanymi tylko z przekazéw, to bardzo skromny i malo reprezentatywny zbiér dla
calosci obiektéw z trzech bilgorajskich cmentarzy.

Z réznych rodzajéw nagrobkéw zachowaly si¢ w zasadzie tylko stele. Ponadto
przetrwal jeden wydiuzony blok kamienny, jaki umieszczano na osi grobu
w zespole ze stelg®’. Wiemy tez, ze na kirkucie na Piaskach byt ohel >}

Daty pochéwkéw na zachowanych macewach obejmujg okres od 1826 do
1938 r., zatem nagrobki te pochodza wylacznie z trzeciego cmentarza (na Pia-
skach)>. Ich cechy formalno-warsztatowe i material wskazuja na pochodzenie

30" Cata pierwotna pétnocna granica cmentarza jest nadal czytelna, gdyz (na zewnatrz obecnego
ogrodzenia) pozostat fundament dawnego muru z kamienia wapiennego.

31 W tej nowej aranzacji prawidtowo nawigzano do pierwotnych cech cmentarza — furtka
znajduje si¢ w miejscu dawnej bramy, a stele skierowane s3 licami na potudnie (taka oryginalng
orientacj¢ macew potwierdzajy przyziemia stel zachowane zapewne w miejscach pierwotnych).
O renowacji cmentarza relacjonowano w publikacjach, m.in. J. Jagielski, ,,Kosci suche... Oto
Ja wprowadze w was ducha, a ozyjecie”, ,Kalendarz Zydowski 1987-1988”, [Warszawa] 1987,
s. 165 nn.; Z. Lentowicz, op. cit., s. 3.

2 Wedlug W. Dembowskiego (relacja ustna) co najmniej kilkanascie takich nagrobkéw
znajdowato si¢ na kirkucie drugim. Liczne przyktady r6znych form tego rodzaju nagrobkéw,
a takze rozmaite betonowe obudowy mogil, widoczne sa na wspomnianych fotografiach z 1948 r.
na kirkucie trzecim (zob. przyp. 48).

33 A. Kronenberg, op. cit., s. 25.

3 Autorzy dotychczasowych opracowan o charakterze naukowym, dotyczacych kirkutu na
Piaskach (B. Fus, op. cit.; D. Kawatko, op. cit., s. 25), podaja, ze po$réd zachowanych nagrobkéw sa
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z dwu Zrédel. Stele z roztoczanskiego wapienia organodetrytycznego pochodza
z warsztatéw kamieniarskich lokalnych i regionu®. Ich cechy sa wspélne z réwno-
czesnymi nagrobkami z innych kirkutéw Lubelszczyzny i wschodnich obszarow
Roztocza™®. Takie stele wytwarzano na tym obszarze az do okresu Holokaustu,
a do lat osiemdziesigtych XIX w. mamy w Bilgoraju wytacznie takie. Od tego
okresu wystepuja — rownolegle z poprzednimi — stele z biatego piaskowca, o od-
miennych cechach formalnych i bardzo precyzyjnym opracowaniu warsztatowym
metodami przemystowymi. S to zapewne importy z regionu §wietokrzyskiego,
co najmniej w postaci pétfabrykatow’.

Zachowany zbidr epitafiow jest zbyt skromny, by szerzej analizowad je
od strony struktury i poetyki tekstu. Dos¢ stwierdzié, ze nie wykraczaja one
poza standard typowego dla tego okresu schematu. Warto jednak odnotowac, ze
pod wzgledem budowy formularza epitafijnego wyrdzniajg si¢ dwa typy: jeden
wylacznie na stelach wapiennych (i sporadycznie na piaskowcowych), drugi na
piaskowcowych. W epitafiach z okresu od lat czterdziestych XIX w. do poczatku
XX w. wystepujg partie tekstu wierszowane (wylacznie rymy tyradowe) lub
z akrostychem (w akrostychu imi¢ zmarlego), a niekiedy zawierajace obydwie
te formy.

W tak skromnym zbiorze epitafiéow nie mozna tez spodziewac si¢ wigkszej
ilosci informacji dotyczacych dziejéow gminy, struktury spotecznej czy obyczajow.
Przewaznie informacje i laudacje nie wykraczajg poza minimum i schemat.
Zwrocimy wiec uwage tylko na znaczace przyklady.

W kilku przypadkach epitafia informuja o kierunkach migracji, gléwnie
z pobliskich miejscowosci (z Lublina, Zamoscia, Szczebrzeszyna, Frampola,
Tarnogrodu i kilkakrotnie z Krzeszowa).

Za godny uwiecznienia w epitafium uznano fakt ofiarowania do synagogi
zwojéw Tory. Takie informacje notujemy w dwu epitafiach: ,,z naszymi synami
sporzadzit i przepisat dwie ksiggi Tory” (Awraham syn Eliezera ha-kohen, zm.
1893), ,,dwie ksiggi Tory przepisafa i dla synagogi je podarowala na wieczng
pamiatke” (Krajndel, cérka Natanela, zm. ok. 1897)°%.

macewy z XVII i XVIII w., pochodzjce ze starszego cmentarza. Te bigdne informacje powtarzano
poZniej w opracowaniach popularnych.

% Wedlug W. Dembowskiego (relacja ustna) wiele nagrobkéw przywozono z J6zefowa
Bitgorajskiego.

56 Szerzej na ten temat zob. P. Sygowski, A. Trzciriski, Zydzi lubaczowscy i ich cmentarz,
»Rocznik Lubaczowski™ t. 8, 1998, s. 117-123.

7 Wedtug W. Dembowskiego (relacja ustna) przywozono kolejy z Pificzowa, opakowane
deskami, gotowe nagrobki z piaskowca.

% Sformutowan tych nic nalezy traktowac¢ dostownie, lecz jako figury jezykowe, tzn., ze
zwoje Tory ufundowanc zostaly przez tychze zmartych, a kopiowaniem zajmowat si¢ uprawniony
do tego sofcr. Donacje te mozemy wijza¢ z wyposazaniem nowej synagogi, ukoriczonej ok.
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W spotecznosci zydowskiej cenione jest pochodzenie od stawnych osobistosci,
totez w epitafiach wymieniano zwykle stawnych przodkéw. Kilka takich przykia-
déw odnajdujemy w zachowanym materiale tekstowym: ,,Zlata Krejsa Zoberman
corka poboznego, znakomitego w Prawie i bojacego sie niebios pana Jony Chaji-
ma, blogostawionej pamigci, Kronenberga, i potomkini Chachama Cwi, blogosta-
wionej pamigci, i mistrza wielkiego, pana Jehoszui, oby zyt dlugo i szczgsliwie,
amen” (zm. 1936-1937)°°. | Taba Malka cérka uczonego, naszego nauczyciela
i mistrza Josefa Barucha Rapoporta, blogostawionej pamigci, z rodu SZaCHa,
oraz autora Pnej Jehoszua, pamieé sprawiedliwego btogosiawiona, a zona pana
Awrahama Jaakowa Szwerdszarfa, jego Swiatlo niech Swieci, stad” (zm. w latach
dwudziestych lub trzydziestych XX w.)%. | Ester Mechla cérka pana, medrca
1 prawego posréd ludzi, pana Awrahama z Tarnogrodu, z rodziny pana §wigtego
z Sacza, pami¢é sprawiedliwego 1 $wigtego na zycie w Swiecie przysztym” (zm.
w latach trzydziestych XX w.)%!.

O tradycyjnym charakterze Zydéw bitgorajskich §wiadczy fakt péznego wpro-
wadzenia nazwisk do epitafium (jako elementu §wieckiego i obcego)®?. W zacho-
wanym materiale tekstowym odnotowali$my takie sporadyczne przykiady dopiero
od lat dwudziestych XX w., a juz czestsze w latach trzydziestych®?.

Szczesliwym trafem, a moze dzigki usilnym staraniom Zydéw podczas nisz-
czenia cmentarza, przetrwaly trzy nagrobki bifgorajskich rabinéw, ktorzy tu zna-
leZli swoj ostatni spoczynek. Nagrobki te, jako istotne Zrodia historyczne, z pew-
noscig godne sg petnej prezentacji, co niniejszym czynimy.

1880 r. W obydwu przypadkach w zwiericzeniu stel przedstawione sa dwa zwoje Tory. Sg to
stele z importowancgo piaskowca, zatem na gotowym pétfabrykacie inskrypcje i przedstawienia
wykonat prawdopodobnic kamieniarz lokalny.

3 Chacham Cwi — zob. nizej uwage do epitafium Jicchaka Natana Note, wers 9. Jehoszua —
niezidentylikowana osobisto$¢, wéwczas jeszcze zyjaca, zapewne powszechnie znana, gdyz nie
podano w epitafium blizszych danych.

" SZaCH (7]"@) — Szabtaj ben Meir ha-kohen (1621-1662), rabin w gminach w Polsce
i na Morawach. Akronim SZaCH urobiony od tytulu jego giéwnego dzieta Sziftej ha-kohen. Pnej
Jehoszua — dzieto Jaakowa Jehoszui Falka ben Cwi Hirsz (1680-1756), rabina w gminach w Polsce
1 w Niemczech.

o' Swiety z Sacza — Chajim ben Arje Lejb Halbersztam (1793 Tarnogréd — 1876), cadyk
rezydujacy w Nowym Saczu, zalozyciel rozlegicj dynastii.

52 Rzydowe rozporzadzenic o przyjeciu i uzywaniu nazwisk przez Zydéw w Krélestwie
Polskim wprowadzono w 18191 1821 r.

% Na zachowanych nagrobkach odczytalimy nastepujace nazwiska: Akerman, Bendle. ..,
Biderman, Ejlbojm, Fiszelzon, Frost (Prost), Gerstenman, Ginapel, Gljanc, Herenfeld, Kaliksztajn,
Kronenberg, Magram, Pejech, Plumenbojm, Porcelan, Pres..., Rapoport, Sobelman, Sznajpech,
Sztender, Sztokman, Szwerdszarf, Tajer, Tarem, Unger, Wajntraub, Wajser, Wajsman, Waksbojm,
Zalcman, Zilberberg, Zilberlicht, Zoberman.
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Jicchak Natan Note ben Tewle ben Cwi-Hirsz z Berlina

[data §mierci niezachowana]

Wapien organodetrytyczny; 105 x 74,5 x 22 cm.
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Ryc. 4. Nagrobek Jicchaka Natana Note, syna Tewle, wnuka Cwi-Hirsza z Berlina

130 oon

SR <) ...

DO TP ORMIR AORDN
“ND3 wRYR DWW LVl
A S 19 Paan
PANY 0 NI 377 A0 e 2

H3vL T RW AT 712 v I
"573n 77IN w3 N PRI

M33IN0 733 0O 1WA 722

1

(= Y " I S ]

medrzec, rozsadny

... $wiatlo lzraela

chluba Arjela, mily i przyjemny,

sad rozkoszny, ktéry sluzyl w koronie
rabinackiej tu <w> Bilgoraju i Goraju

50 fat. Oto ten, mistrz, gaon, nasz nauczyciel
Jicchak

Natan Note syn $wiatta wiclkiego,
bogobojnego Tewle,

syna gaona, naszego nauczyciela, pana,
mistrza Cwi-Hirsza, przewodniczacego sadu
<rabinackiego> z Berlina,

potomck gaona Chachama Cwi. Niech bedzie
dusza jego zawiazana w woreczku 2zywych.
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Uwagi:

Numeracja przyjeta dla zachowane) liczby werséw. Data $mierci znajdowala si¢ na
zniszczonym zwieniczeniu steli. Wedlug M. Tajtlbojma (op. cit., s. 33), Jicchak Natan
Note zmart 14 ijar 624 r. (tj. 20 maja 1864).

WERSY 1-4: Ta cze$é epitafium to blok laudacyjny, z nagromadzeniem epitetow
pochwalnych charakterystycznych dla autorytetow religiyjnych, 1 zawierajacy prawdopo-
dobnie akrostych: WL 103 Pr12” (Jicchak Natan Note), w ktérym wykorzystano ho-
mogram (wyraz YUJ — ’sad, sadzonka’ i imi¢ zmarlego).

WERSY 6-9: Mamy tu przynalezne rabinom typowe tytuly: gaon oraz raw (w petnym
zapisie, co mozna tlumaczy¢ jako ’rabin’) i epitet Swiatlo wielkie’.

WERS 7: M. Tajtlbojm (op. cit., s. 33) oraz J. Ch. Kronenberg (Rabini..., s. 5)
podaja, ze Jicchak Natan Note byl synem Cwi-Hirsza Berlinera.

WERS 8: By¢ moze chodzi o Cwi-Hirsza ben Arje-Lejb (1721-1800), pochodzacego
z Rzeszowa, petniacego funkcje rabina w miastach niemieckich, od 1773 r. w Berlinie,
zob. Encyclopaedia Judaica. Ed. C. Roth i1 in. Jerusalem 1972, hasto Levin, Zevi Hirsch
ben Aryeh Loeb.

WERS 9: Gaon Chacham Cwi — zapewne Cwi-Hirsz ben Jaakow Aszkenazy (1660
1718), stynny talmudysta, petnit funkcj¢ rabina m.in. w Altonie, Amsterdamie, Opatowie
1 Lwowie, zwany byl Chacham Cwi, i pod takim tytulem opublikowal swoje responsy
(Amsterdam 1712), zob. Encyclopaedia Judaica. .., hasto Ashkenazi, Zevi Hirsch ben
Jacob.
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Nachum ben Arje zi¢¢ Jicchaka Natana Note,
zm. 4 szwat 6. .. [data roczna czg$ciowo zniszczonaj]
Wapien organodetrytyczny; 85 x 71 x 19 cm.
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Ryc. 5. Nagrobek Nachuma Palasta, syna Arje Jehudy-Lejba, zigcia Jicchaka Natana Note
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Odszedt na spoczynek 4 szwat 6...

Tu spoczywa mistrz, $wiatlo wielkic, pobozny
i1 cudowny,
maz Swigty i czysty, cudowny i znakomity

w jawnym jak i tajemnym. Od swej mtodoéci
nie oddalal si¢
z namiotu Prawa, a2 do utraty

tchu pracowat nocami i dniam.

Wielkie posroéd nauczycieli imi¢ jego — nasz
nauczyciel i mistrz, pan Nachum

Syn spoczywajacego, stynnego naszego
nauczyciela | pana Arje, blogostawione;
pamigcei.

Stuzyt w koronie rabinackiej, na tronie

swego tescia, mistrza, $wiatta wielkiego,
naszego nauczyciela, pana Jicchaka
Natana Note, pamig¢ sprawiedliwego
blogostawiona. Niech bedzie dusza jego
zawiagzana w woreczku zywych.
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Uwagi:

Petne personalia zmartego to Nachum ben Arje Jehuda Lejb Palast.

WERS [: Z daty rocznej pozostaly tylko dwa pierwsze znaki. Wedtug M. Tajtlbojma
(op. cit., s. 33), Nachum Palast byt krétko rabinem w Bitgoraju 1 zmart w 1884 r.
Nuchim Lejbowicz Palast — jako rabin bitgorajski — poswiadczony jest w zZrédiach od
1860 r., w 1877 r. zostal zdymisjonowany z funkcji rabina urzedowego — P. Sygowski,
Gmina Zydowska w Bitgoraju w XIX wieku (artykut w niniejszym tomie); A. Kopciowski,
Burzliwe lata. Zydzi bitgorajscy na przetomie XIX i XX w., ,Akcent. Literatura i Sztuka”
2003, nr 3, s. 47; id., Zydzi bitgorajscy na przetomie XIX i XX wieku (artykut w niniejszym
tomie).

WERSY 24 i 10: W stosunku do obydwu rabinéw zastosowano tu réwniez petny
zapis tytulu raw oraz epitety przynalezne przywédcom duchowym.

WERSY 9-10: ’na tronie swego tescia’ — tzn., ze objat funkcj¢ rabina po swym
tesciu.



Josef ben Jaakow Mordechaj
zm. 19 adar 5686 r., tj. 5 marca 1926.
Wapieri organodetrytyczny; 119 x 75 x 24 cm.
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Ryc. 6. Nagrobek Josefa, syna Jaakowa Mordechaja Zilbermana
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Odszedt 19 adar 686.

Tu [spoczywa]

mistrz, $wiatlo [wielkie], starzec,

ten, ktory posiadt madros¢ i bogobojnosé,
trudzil si¢ dla Tory i dobrych uczynkéw,
pobozny i skromny, nasz nauczyciel, mistrz,
pan Josef syn gaona, poboznego,

szeroko znancgo jak t¢cza, naszego nauczyciela
| naszego mistrza, pana, mistrza Jaakowa

Mordechaja, pamig¢ sprawiedliwego btogoslawiona
na zycie w $wiecie przyszlym,

przewodniczacego sadu <rabinackiego> i
przelozonego tutejszej jesziwy gminy naszej.

Niech bedzie dusza jego zawiazana w woreczku

Zywych.
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Uwagi:

Josef byl najstarszym synem slynnego bitgorajskiego rabina Jaakowa Mordechaja
Zilbermana (zm. 1915), zob. 1. B. Singer, Bifgoraj. .., s. 17; id., Dziadek, przel. z jidysz
M. Sitarz, ,, Akcent. Literatura i Sztuka™: 2003, nr 3, s. 21; I. J. Singer, O §wiecie, ktérego
Juz nie ma, przet. z jidysz M. Adamczyk-Garbowska, ,,Akcent. Literatura i Sztuka”
2003, nr 3, s. 31; R. Kuwalek, Dziadek Isaaca Bashevisa Singera — Jakub Mordechaj
Zylberman, rabin w Bifgoraju (artykul w niniejszym tomie).

WERS 1: J. Ch. Kronenberg (Rabini. .., s. 7) podaje, ze Josef zmart ,,w noc pigtkowg
13 adar 1926” (tj. sobota, 27 lutego 1926).

WERSY 31 6: W stosunku do Josefa zastosowano w epitafium dwukrotnie i w petnym
zapisie tytul raw oraz epitet $wiatto wielkie’, z czego mozna sadzié, ze piastowat funkcje
co najmniej rabina pomocniczego. I. J. Singer (op. cit., s. 31) podaje, ze Josef ,,petnit
w miasteczku funkcj¢ dajana, pomocniczego rabina”. W literaturze mamy informacje,
ze byl dajanem, a po $mierci ojca zostat rabinem (M. Tajtlbojm, op. cit., s. 37; J. Ch.
Kronenberg, Rabini. .., s. 7; Pinkas..., s. 94).

WERS 11: Istnienie w tym okresie jesziwy w Bitgoraju wzmiankuje A. Kronenberg,
Moje miasteczko [w jez. jidysz}, [w:] Churbn. .., s. 2.
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Ryc. 7. Nagrobck Mosze Cwi, syna Szmucla Elijahu, zm. ok. 1890-1900



Robert Kuwatek

Panstwowe Muzeum na Majdanku
Lublin

Rabin Jakub Mordechaj Zylberman
— dziadek rodzenistwa Singerow

Nazywano go ,,Geniuszem z Maciejowa” i ,,Dyktatorem z Bilgoraja”. Pisalo
o nim rodzenstwo Singeréw', ale wydaje sie, ze w lokalnej historii na Lubelsz-
czyZnie pami¢¢ o nim niemal nie istnieje. Niniejszy tekst jest probg odtworzenia
biografii tej nietuzinkowej postaci, ktéra na blisko 30 lat odcisngfa bardzo mocne
pietno w dziejach gminy zydowskiej w Bitgoraju.

Dokiadna kwerenda archiwalna, dokonywana przez kilka lat, przyniosta spo-
ro efektéw, jezeli chodzi o posta¢ Jakuba vel Jankiela Mordechaja Zylbermana.
W zachowanych dokumentach z przetomu XIX i XX w. znajdujg si¢ dwie wersje
tego samego imienia — Jakub i Jankiel. Zapis ten wynikat z braku konsekwencji
urzednika rosyjskiego w biurze Naczelnika Powiatu Bilgorajskiego lub na szcze-
blu Kancelarii Gubernatora Cheimskiego, ktéremu podlegat powiat bitgorajski
w latach 1912-1914. Przed I wojng $wiatowg, gdy wigkszo$¢ poddanych car-
skich nie posiadata osobistych dokumentéw, zapisy w dokumentach urzedowych
opieraly si¢ jedynie na informacjach, ktére podawali ustnie petenci. Dotyczy to
szczegolnie dokumentéw metrykalnych. Co ciekawe, w réznych dokumentach
oficjalnych figuruje on réwniez raz jako Jakub, innym razem jako Jankiel.

W XIX w. metryki urodzenia lub $lubu traktowane byly jako oficjalne
dokumenty tozsamosci i wedlug nich wystawiano inne papiery osobiste, jak
na przyklad paszporty czy ksigzeczki wojskowe. W Archiwum Paistwowym
w ZamoSciu mozna znaleZ¢ trzy metryki Slubu, na ktérych figuruje imi¢ (imiona)
biigorajskiego rabina. Rabin Zylberman w latach 1885-1889 wyprawial wesela
dla trojga swoich dzieci — dwoéch corek i jednego syna.

' Zob. np. teksly w singerowsko-bitgorajskim numerze ,, Akcentu” (2003, nr 3): 1. B. Singer,
D:ziadek, przet. M. Sitarz, s. 20-23, 1. J. Singer, O swiecie, kiorego juz nie ma (fragment pt. Mdj
dziadek despota i zbuntowana babka), przet. M. Adamczyk-Garbowska, s. 29-35, H. E. Kreitman,
Taniec demonow (fragment pt. U dziadka w Bitgoraju), s. 88-89.
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Pierwsza z tych uroczystosci odbyla si¢ 1 sierpnia 1885 r., kiedy to jego syn,
Josef Zylberman, zenit si¢ z Surg Czyrg z Waksbauméw, pochodzaca z Bifgoraja,
cérka whasciciela doméw w tym miescie. Slubu udzielal im ojciec pana miode-
go, ktéry juz w tym czasie byl oficjalnym rabinem Bilgoraja. W metryce §lubu
figuruje on pod imionami Jankiel Mordka (Jankiel Mordechaj)?>. W dokumencie
znajduje si¢ jeszcze jedna bardzo wazna informacja dotyczaca rodziny Zylber-
manow, ktéra niezbedna bedzie w dalszych wyjasnieniach na temat szczegétéw
zycia dziadka rodzenstwa Singeréw. Syn rabina biigorajskiego, Josef, ktéry wéw-
czas bral §lub, miat 22 lata i w dokumencie znajduje si¢ informacja, ze urodzit
sie w Migdzyrzecu®. Bylaby to wskazéwka, ze cala rodzina, a wiec i bilgorajski
rabin mégt pochodzi¢ z Miedzyrzeca Podlaskiego.

Rok pézniej, 27 marca 1886 r., rabin Zylberman wydal za maz swoja corke
Taube, starszg siostr¢ matki Singeréw. Réwniez w tym dokumencie ojciec panny
mlodej figuruje pod imionami Jankiel Mordka*. Mezem Tauby byt Mendel
Herszzon, kupiec lat 19, zamieszkaly w Gorzkowie, w powiecie krasnostawskim.
Jest to wigc potwierdzenie informacji, ktérg podat Isaac Bashevis Singer w swojej
ksigzce Urzqd mojego ojca, ze jedna z jego ciotek mieszkala w Gorzkowie>.

Imi¢ Jakub Mordko, w przypadku rabina z Bilgoraja pojawia si¢ dopiero
w 1889 r., i w ten sposéb zapisane jest w akcie §lubu matki Singeréw, Szewy
(Batszewy) Zilberman z ich ojcem Mendlem Pinkasem Zingierem (taka forma
zapisu figuruje w rosyjskim dokumencie)®.

Wedlug oficjalnych dokumentéw rosyjskich Jakub Mordechaj Zylberman uro-
dzif si¢ 21 maja 1845 r. W dokumencie tym nie ma jednak informacji, gdzie fakt
ten mial miejsce’. Agata Tuszynska podaje, ze reb Jakub Mordechaj pochodzit
z Wolynia, ale w wieku 10 lat miat wyglosi¢ plomienne kazanie w synagodze

2 Archiwum Paristwowe w Zamosciu (dalej: APZ), Urzad Stanu Cywilnego w Bilgoraju,
wyznanie mojzeszowe (dalej: USC Bilgoraj, mojz.), sygn. 10, Ksiega urodzen, malzenistw i zgonéw
za rok 1885, Akt §lubu nr 19.

> Ibid.

* APZ, USC Bilgoraj, mojz., sygn. 11, Ksigga urodzen, matzefistw i zgonéw za rok 1886,
Akt nr 11.

3 1. B. Singer, Urzqd mojego ojca, przet. I. Wyrzykowska, Bis, Warszawa 1992, s. 193, 195.
Singer pisal, ze w czasie, gdy odwiedzal swoja ciotk¢ w Gorzkowie, obydwoje Herszzonowie byli
ubogg rodzina, chociaz jej maz pochodzit z zamoznej familii. By¢ moze tak bylo, gdy jego ciotka
wychodzita za maz. Rabin z Bilgoraja nie wydalby swojej starszej c6rki za byle kupczyka. Mendel
i Tauba mieli dwoje dzieci — syna Notte, ktéry zmart w Gorzkowie, i corke, ktéra jeszcze przed
wojng wyemigrowala do USA. Istnieje wigc prawdopodobieristwo, ze kto§ z potomk6w tej rodziny
mieszka w Ameryce do dzisiaj.

5 APZ, USC Bilgoraj, mojz., sygn. 14, Ksiega urodzen, matzeristw i zgonéw za rok 1889,
Akt nr 14

7 Archiwum Paristwowe w Lublinie (dalej: APL), Rzad Gubernialny Chetmski (dalej: RGCh),
sygn. 570, O rabinach okregéw boéznicznych w guberni chetmskiej, 1914.
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w Lublinie, co mogtoby wskazywac na to, ze pobieratl nauki u ktérego$ z rabinéw
lubelskich®. Jego wystapienie w synagodze lubelskiej mogloby rowniez $wiadczy¢
o tym, ze pochodzit z Lublina. Niestety, kwerenda w ksi¢gach metrykalnych wy-
znania mojzeszowego dla Lublina z lat 1843-1847 nie data pozytywnego wyniku.
Nie wydaje si¢ réowniez prawdopodobne, by pochodzit z Wolynia i stamtad przy-
byl do Lublina. Natomiast powyzej wspomniatem juz o pewnej wskazdéwce, ktdra
moglaby naprowadzi¢ na §lad miejsca pochodzenia Jakuba Mordechaja Zylber-
mana. Jego najstarszy syn, Josef, urodzit si¢ okoto 1863 r. w Migdzyrzecu. Taka
informacja znajduje si¢ w jego akcie §lubu, o czym byla juz mowa. Na podsta-
wie materialéw innych niz ksi¢gi metrykalne mozna z powodzeniem stwierdzié,
ze rzeczywiScie rabin Zylberman pochodzil z Migdzyrzeca Podlaskiego. Infor-
muje o tym chociazby artykul po§wiecony rabinom bitgorajskim, zamieszczony
w ksiedze pamieci Bilgoraja®. Aktu urodzenia rabina bilgorajskiego nalezatoby
wiec szuka¢ w dokumentach metrykalnych gminy zydowskiej w Migdzyrzecu
Podlaskim'’.

Réwnie dobrze mogta pochodzi¢ z Migdzyrzeca jego zona, a babka Singerdw,
Chana z Dancygierow. Zgodnie ze zwyczajem zydowskim (ktéry byl réwniez
obyczajem chrzescijanskim), malzenstwa zawierano w miejscowosci, z ktorej
pochodzita panna mioda. Nalezaloby wig¢c przeprowadzi¢ kwerend¢ archiwalng
ksigg metrykalnych dla wyznania mojzeszowego w Miedzyrzecu, by znalezé
wiecej informacji na ten temat.

Wiedzac, ze rabin Zylberman pochodzit z Miedzyrzeca Podlaskiego, mozna
przyja¢ réwniez, ze uczyl si¢ u rabina w tamtejszym miescie. Rabini migdzy-
rzeccy mieli bowiem prawo do nauczania dwdch kandydatéw ,,wiadomosci prak-
tycznych” z zakresu wiedzy rabinackiej'!. Niestety, nie zachowaly sie materialy
archiwalne méwiace o uczniach poszczegdlnych rabinéw. Nie znajdziemy nawet
dokumentéw $wiadczacych o egzaminach zdawanych w latach szesédziesiatych
i siedemdziesiatych XIX w. przez kandydatéw na rabindw. W bardzo niewielkim

¥ A. Tuszyniska, Singer. Pejzaze pamieci, Gdansk 1994, s. 23. Sam Baszewis Singer wspomi-
nal, ze wydarzenie to miaio miejsce w Migdzyrzecu Podlaskim.

® I. Ch. Kronenberg, Rabanim in Bilgoraj, [w:] Churbn Bilgoraj, red. A. Kronenberg, Tel
Awiw 1956, s. 7.

"W artykule tym §wiadomie zrezygnowano z przeprowadzania dalszej kwerendy genealo-
gicznej, opartej o akta metrykalne z Migdzyrzeca Podlaskiego, bowiem autor koncentruje si¢ przede
wszystkim na bitgorajskim okresie w historii rodziny Zylberman6w i Singeréw. Tym niemniej warto
byloby przeprowadzi¢ bardziej doktadng kwerendg akt USC wyznania mojzeszowego z Miedzyrze-
ca Podlaskiego. Dokumenty te, przechowywane w Archiwum Paristwowym w Lublinie, zachowaty
si¢ w bardzo dobrym stanie.

"' R. Kuwatek, Urzedowi rabini lubelskiego Okregu Boznicznego 1821-1939. (Przyczynek do
dziejow Gminy Zydowskiej w Lublinie), [w:] Zydzi w Lublinie. Materiaty do dziejow spotecznosci
Zydowskiej Lublina, t. 1, red. T. Radzik, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1995, s. 40.
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stopniu zachowaly si¢ jedynie informacje o nazwiskach uczniéw rabina lubel-
skiego Joszuy Heszela Aszkenazego z 1865 r. Zylbermana wsréd nich nie ma'?.
Nalezy wigc uwierzy¢ wspomnieniom noblisty o kazaniu. ktére rabin Zylberman
wyglosil jeszcze jako chlopiec w synagodze migdzyrzeckiej. Kazanie to, zgodnie
z tradycjg rodzinng Zylbermanéw i Singeréow mialo Swiadczyé o nieprzeci¢gtnym
intelekcie przysziego rabina z Bifgoraja.

Pewne kwestie zwigzane z miodoscig Jakuba Mordechaja Zylbermana moz-
na byloby wyjasni¢, przeprowadzajagc zmudng i doktadng kwerendg¢, nie tylko
w zasobach Archiwum Parnstwowego w Lublinie, ale w wigkszej mierze w mate-
riatach, przechowywanych w Archiwum Giéwnym Akt Dawnych, gdzie znajduja
si¢ Zrédia na temat poszczegdlnych gmin zydowskich z terenu guberni lubelskiej
z pierwszej polowy XIX w. Artykut ten jednak nie wyczerpuje calosci tematu
pochodzenia rodziny Zylbermandw i Singerow, koncentrujgc si¢ na dziejach tych
rodéw juz w okresie, gdy Zylbermanowie zamieszkali w Bilgoraju.

Na podstawie aktu $lubu coérki Zylbermana, Tauby, wiadomo, ze rodzina juz
w 1868 r. przebywala w Maciejowie koto Kowla na Wolyniu'®. Tam bowiem
urodzila si¢ Tauba i wiadomo jest, ze w tym miasteczku Jakub Mordechaj
Zylberman sprawowat urzad rabina. Prawdopodobnie byfa to jego pierwsza posada
po zdaniu egzaminéw rabinackich'*. Niewiele wiadomo o tym, w jaki sposéb te
funkcje wypelnial. Wiecej informacji na ten temat mozna byloby zapewne znalez¢
w zasobach archiwéw na Ukrainie. Matka rodzenstwa Singeréw, Batszewa, nie
urodzifa si¢ jednak w Maciejowie. W jej akcie §lubu figuruje Poryck, pobliskie

2 Ibid. oraz APL, Akta miasta Lublina 1809-1874 (dalcj: AmL 1809-1874), sygn. 2032,
s. 35-36. W zachowanych materialach archiwalnych, przechowywanych w Archiwum Giéwnym
Akt Dawnych w Warszawie, niestety nie ma réwniez informacji o uczniach poszczegdlnych
rabinéw w guberni lubelskiej. Jedyna lista kandydatéw na rabin6w, pobierajacych nauki u innego
rabina, pochodzi z Lublina i przechowywana jest w Archiwum Paristwowym w Lublinie. Jest to
lista uczniéw Heszela Joszuy Aszkenazego, nadrabina lubelskicgo i nazwisko przysziego rabina
Zylbermana na niej nie figuruje. APL, AmL 1809-1874, sygn. 2415, Szkoty Rabinéw i rabinéw
przepisy, 1824-1866 (dokument niepaginowany).

13 Dzisiaj micjscowo$¢ ta nazywa si¢ Luk6éw (Lukiv). Niestety, pomimo dlugich poszukiwan,
nic udalo mi si¢ ustali¢ prawie nic na temat historii Maciejowa — Lukowa (w jezyku jidysz nazwa
tego miasteczka brzmi Macew), w kazdym razie nic na temat tamtejszej spotecznos$ci zydowskicj.
Wiadomo, ze jeszcze przed wybuchem Il wojny $wiatowej w Macicjowie znajdowata si¢ zabytkowa
synagoga z renesansowym wnetrzem i barokowym Aron ha-Kodesz (Arka Przymierza). W tcj
synagodze z pewnos$cig nauczat dziadek Singera. Maciej6w jest potozony niedaleko od Turzyska,
siedziby stynnej dynastii cadykéw. Z pewno$cig ich wplyw byt widoczny w tym wolynskim
sztetl. W okresie mi¢gdzywojennym miata tu funkcjonowac réwniez jaka$ lokalna jesziwa. Nieco
wigcej na temat Maciejowa patrz: E. Winnicka, Na jeden dzienn do Macew, ,Polityka” 1998,
nr 43.

4 APZ, USC Bilgoraj mojz., sygn. 11, Ksiega urodzeri, maizenstw i zgonéw za 1886 r. Tauba
Zylberman w momencie swojego §lubu miata, wedtug tego dokumentu, 18 lat.
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miasteczko. By¢ moze przez pewien czas cala rodzina mieszkala wilasnie tam
1 w Porycku Jakub Mordechaj Zylberman pelnit funkcje rabina.

Zylbermanowie przeniesli si¢ do Bilgoraja juz prawdopodobnie w 1883 r.
Na poczatku nastgpnego roku, 12 stycznia 1884, Jakub Mordechaj Zylberman
otrzymatl oficjalng nominacje urzedowa na stanowisko podrabina w bitgorajskiej
Zydowskiej Gminie Wyznaniowej. Wybory na to stanowisko musialy odby¢ sie
duzo wczesniej, poniewaz nominacja jest tylko potwierdzeniem faktu, ze wiadze
carskie zaakceptowaly go na tym stanowisku!>. Nie bardzo wiadomo tez, dla-
czego zdecydowali si¢ na przenosiny. Mozna jedynie spekulowad, ze Zylberman
mogt by¢ juz wtedy znanym rabinem i jego stawa dotarta do Zydéw bitgorajskich,
ktorzy zaoferowali mu posade rabina duchownego, czyli podrabina we wiasnej
gminie. Gdy Zylbermanowie przeprowadzili si¢ z Wolynia do Bilgoraja, funkcje
urzedowego rabina w miescie sprawowal Szmuel Engel'®. W zasadzie Engel nie
zdazyl nawet obja¢ swojego stanowiska, poniewaz jego wyborowi sprzeciwily
si¢ wladze rosyjskie. Wykorzystaly one jeden powdd, by uniemozliwi¢ Enge-
lowi objecie funkcji rabina bilgorajskiego. Pomimo ze jego rodzina pochodzifa
z Bilgoraja, sam Szmuel Engel urodzit si¢ w Galicji, a wigc byl poddanym au-
stro-wegierskim. Nie zatwierdzajac go na stanowisku rabina w Bitgoraju, rosyjski
naczelnik powiatu nakazal mu opuszczenie nie tylko miasta, ale w ogéle teryto-
rium rosyjskiego'’. W ten sposéb, znany juz wczesniej Zydom bitgorajskim rabin
Zylberman mégl zosta¢ wybrany na stanowisko urz¢gdowego rabina w tej gminie.

Mogt by¢ jeszcze inny powodd zaproszenia Zylbermanéw do Bitgoraja i o tym
wigcej mowi tradycja rodzinna, przekazana przez Isaaca Bashevisa Singera.

Otéz Zylbermanowie pojawili si¢ w Bilgoraju, poniewaz zaprosili ich chasy-
dzi, zwolennicy cadyka z Turzyska. W tym czasie w mieScie istnialy dwie grupy
chasydzkie: turyjska (turzyska) i Sandzer Chassidim (prawdopodobnie chodzi tu-
taj raczej o dynasti¢ z Sadogéry na Bukowinie niz z Nowego Sacza, ktéra swoich
zwolennikéw miata przewaznie w Galicji Zachodniej)'8. Jakub Mordechaj Zyl-

'S APL, RGCh, sygn. 570, O rabinach okregéw béznicznych w guberni chetmskiej, 1914,

'* [. Ch. Kronenberg, op. cit., s. 7.

""" Ibid. W p6iniejszym okresie Szmuel Engel objat stanowisko rabina w Radomyslu, w Galicji,
gdzie stat si¢ jednym ze siynniejszych przywédcéw duchowych.

'® Bitgoraj lezat na pograniczu Kongreséwki i Galicji Zachodniej, ale takze niezbyt daleko
od Galicji Wschodniej. W XIX w., jezeli chodzi o kwestic wplywéw poszczeg6lnych dynastii
chasydzkich, mogli tu dociera¢ zaréwno zwolennicy dynastii, ktére dominowaly w zachodniej
czgéci Matopolski, np. dynastia bobowska, a ktérej czeScig byli chasydzi z Nowego Sacza
(Sandzer Chassidim), jak réwniez chasydzi sadog6rscy lub ktéra$ ich boczna linia. Jak pokazuje
jednak praktyka z okresu migdzywojennego i pewne informacje na ten temat znajdujace sig¢
w przekazach zr6diowych, we wschodniej i potudniowo-wschodniej LubelszczyZznie najwigkszymi
wplywami, jezeli chodzi o dynastic galicyjskie, cieszyly si¢ te, ktére pochodzity ze wschodniej
czgsci tego regionu. Na terenie Lubelszczyzny, pod koniec XIX w., a zwlaszcza juz w okresie

L)#
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berman w §wietle tradycji rodzinnej byl wiasnie zwolennikiem cadyka z Turzyska
na Wolyniu, okolic, w ktérych sam mieszkal przez okoto 20 lat'®. Gdy przyby!
do Bitgoraja i zacza!t petnié tutaj funkcje rabina, prawdopodobnie musial przewo-
dzi¢ lokalnej grupie chasydow turzyskich. Tu odwiedzali go synowie turzyskiego
rebe, z ktérymi toczyt spory talmudyczne?’.

Gdy w 1887 r. objat stanowisko rabina urzedowego w bilgorajskiej gminie
zydowskiej, nie poprzedzity tego faktu zadne oficjalne wybory. Prawdopodobnie
nie odbyly sie one w ogdle, a reb Jakub Mordechaj zostat po prostu nominowany
na ten urzad przez naczelnika powiatu bifgorajskiego i gubernatora lubelskiego,
gdy rabin Szmuel Engel zostal przez te wladze zdjety ze stanowiska. Natomiast
Zylberman gwarantowal swoja postawa, ze nie bedzie si¢ dopuszczaé naduzyé
administrujac gming. Zreszta samo administrowanie raczej go nie interesowalo.
Byl przede wszystkim przywddca duchowym. Uwage koncentrowal bardziej na
religijnej i moralnej stronie zycia Zydéw bitgorajskich niz na sporach o zyski
z podatkéw. W ten sposdb charakteryzowal go réowniez wlasny wnuk:

Nie zajmowaly go malomiasteczkowe plotki i wa$nic, chociaz zawsze istnialy zwalczajace si¢
strony, ktére usitowaly pognebié sie nawzajem w takich sprawach, jak ubdj rytualny, cztonkostwo
w starszyznie, maka na mace, prace w gminie zydowskiej.”'

W sprawach religijnych byl zasadniczy. Odrzucat wszelkie nowinki kulturowe
i sprzeciwial sie jakimkolwiek wplywom §wieckich pradéw ideowych wsréd
Zydéw. W Bitgoraju nie bylo w tym czasie mowy o asymilacji, Haskali i tym
podobnych zjawiskach. Raz, ze mentalno$¢ tutejszych Zydéw nie dopuszczala ich
do miasta — w koncu Bilgoraj, chociaz byt znaczng gming zydowska i siedziba
wiadz powiatowych, to jednak stanowit czes$¢ tradycyjnej prowincji lubelskiej. Do
tego nalezy dorzucic¢ takze wplyw chasydyzmu na zycie zydowskich mieszkancéw
miasta. Swojg wladze religijng w miescie rabin Zylberman opierat réwniez na
pomocy chasydéw turzyskich, o czym takze wspominal Baszewis Singer. Oni
dbali o to, by gmina byla dobrze zarzadzana, a takze prawdopodobnie pilnowali
porzadku moralnego wsréd tutejszych Zydéw??. Jedyna rzecz, ktéra moze budzié

migdzywojennym, obok dynastii lokalnych lub pochodzycych z centralnej Polski, najwigksze
wplywy mialy wlaénie dynastie wschodniogalicyjskie. Z Bilgoraja, Tomaszowa Lubelskiego czy
Zamoscia blizej bylo do Lwowa czy Czortkowa, niz do Krakowa. Nieco wigcej na temat
poszczeg6lnych grup chasydzkich w Lublinie i na Lubelszczyznie, zob. R. Kuwatek, Chasydzkie
domy modlitwy w Lublinie, [w:} Ortodoksja. Emancypacja. Asymilacja. Studia z dziejow ludnosci
Zydowskiej na ziemiach polskich w okresie rozbiorow, red. K. Zicliiski, M. Adamczyk-Garbowska,
Wydawnictwo UMCS, Lublin 2003, s. 49-78.

1% 1. B. Singer, op. cit., s. 49.

* Ibid.

2 Ibid.

2 Ibid.
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niejakie zdziwienie, to fakt, ze wladze carskie, zasadniczo wrogie chasydom,
zgodzily si¢ na nominacj¢ chasydzkiego rabina w powiatowym Bifgoraju. Mozna
mniemac jedynie, ze chasydyzm Zylbermana nie byt az tak ostentacyjny. Moze
fakt jego wielkiego autorytetu wsréd miejscowych Zydéw gwarantowal, ze
w miescie bedzie panowal spokdj? Niestety, nie jesteSmy obecnie w stanie
wyjasni¢ tego problemu. Wiadomo jedynie, ze Zylberman byl przeciwnikiem
chasydyzmu mistycznego. Nie byt typem chasydzkiego ,,rebe, ktéry czyni cuda”,
do ktdérego $ciagaty tlumy zwolennikdéw i to wiasnie moglo spowodowac, ze
wiadze rosyjskie powierzyly mu urzad oficjalnego rabina?}. Innym prozaicznym
powodem mégt by¢ brak w Bitgoraju innego, odpowiedniego kandydata na rabina.

Zylbermanowie byli wigc rodzing chasydzkg, bardzo tradycyjna, ktdrej ton
narzucal ojciec. On tez decydowal o malzenstwach swoich dzieci. Nic wigc
dziwnego, ze zgodzit si¢ na to, by m¢zem jego miodszej corki Batszewy zostal
chasyd z Tomaszowa Lubelskiego, Pinkas Zingier, ktéry pochodzil z rodziny
gwarantujacej, ze cérka nadal pozostanie tradycyjng Zydéwka. Pinkas Zingier,
jego rodzice i dziadkowie byli zwolennikami cadykéw z Betza?*. W przypadku tej
koneksji liczylo sie takze rabinackie pochodzenie Zingieréw, w ktorych genealogii
nie brakowalo rabinéw, a jeden z najznamienitszych przodkéw byl uczniem
samego Bal-Szem-Towa, zalozyciela chasydyzmu?®. Byl to wiec mariaz dwéch
rodzin chasydzkich, tradycyjny i gwarantujacy zachowanie tradycji.

Z pewnoscia, gdyby Jakub Mordechaj Zylberman byt tylko wybitnym talmu-
dystg, a przy tym litwakiem, nigdy nie zgodziiby si¢ na wydanie corki za skrajnie
poboznego chasyda, jakim by} Pinkas Zingier z Tomaszowa Lubelskiego. Litwa-
cy byli catkowicie antychasydzcy i odzegnywali si¢ od jakichkolwiek kontaktow
z przedstawicielami tego odlamu judaizmu. Rabin bitgorajski nie byt przedsta-
wicielem mitnagdim, wsréd ktérych litwacy stanowili duzg grupe. Nawet z racji
swojego pochodzenia nie mégi by¢ zaliczony do litwakéw, poniewaz prawdopo-
dobnie pochodzil z Kongreséwki. Wolyn, gdzie przebywal przez diuzszy czas,
tez nie byl postrzegany przez Zydéw na Lubelszczyznie jako region, z ktére-

2 W tym czasie chasydzi w prowincjonalnych miasteczkach Lubelszczyzny nie byli praktycz-
nie dopuszczani do urz¢gdéw w dozorach béznicznych. Wiadze im nie ufaly i oskarzaly o nielojal-
no$¢. Gléwnym powodem takiej postawy byt fakt, ze poszczegélne grupy chasydzkie wymykaly
si¢ spod kontroli wladz carskich. Sami chasydzi byli przeciwni jakimkolwiek pr6bom narzucania
im odgérnych reform, zmierzajacych chociazby do zmian ubioru czy kwestii wprowadzenia jezyka
paristwowego do chederéw. Wiecej na ten temat zob.: R. Kuwalek, Pomiedzy tradycjq a asymila-
cjq. Walka o wptywy i wladze w lubelskiej gminie Zydowskiej miedzy ortodoksami a asymilatorami
w latach 1862-1915, [w:] Zydzi i judaizm we wspétczesnych badaniach polskich. Materialy z kon-
ferencji. Krakow 21-23 X1 1995, red. K. Pilarczyk, Krakéw 1997, s. 227-248.

X 1. B. Singer, op. cit., s. 46.

¥ Ibid.
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go pochodzili litwacy?®. Owszem, osoba ziecia mogla budzi¢ pewne watpliwosci
u bitgorajskiego rabina — moégt si¢ obawiac, ze wiasnie Pinkas Zingier moze ule-
ga¢ mistycyzmowi, ale chasydyzm Zingieréw byt raczej czynnikiem pozytywnym
w skojarzeniu tego mafzernstwa.

O tym, ze rabin Zylberman byi catkowicie zwigzany ze Srodowiskiem cha-
sydzkim, Swiadczy chociazby fakt, ze swojg wiadze 1 wptywy w Bitgoraju opie-
ral wlasnie na lokalnych chasydach, ktérzy dbali o to, by nie pojawifa si¢ tu
jakas$ herezja?’. Co prawda obydwaj bracia Singerowie wspominali dziadka jako
hotdujacego zwyczajom mitnagdim, ale by¢ moze wynikalo to z jego twardego
charakteru. Jednakze juz jego sposéb modlitwy przypominat wrazliwo$¢ chasydz-
ka?®. By¢ moze wiasnie dlatego, ze taczyt w sobie cechy chasyda i tradycyjnego
talmudysty 1 oficjalnie kojarzony byl jako ten ostatni, dostal nominacje na ofi-
cjalnego rabina Bilgoraja. Faktem jest, ze az do jego ustgpienia ze stanowiska
wsréd bitgorajskich Zydéw nie spotykato sie ludzi jawnie hotdujacych ideom asy-
milacji czy jakichkolwiek §wiatowych nowinek. Nawet szkolnictwo zydowskie,
prowadzone przez Zydowska Gming Wyznaniowa, opieralo si¢ na tradycyjnych
chederach, w ktérych — co do tego nie ma watpliwosci — z pewnoScig nie
nauczano przedmiotéw S$wieckich, mimo ze taki byl wymdg rosyjskich wiadz
oSwiatowych. W 1903 r. dzialalo ich 16 — tyle przynajmniej udato si¢ usta-
li¢ wladzom carskim?®. Nie istnialy tu zadne $wieckie organizacje zydowskie
i prawdopodobnie nie powstaly one az do czaséw I wojny $wiatowej. Zydowscy
wspotwyznawcy rabina Zylbermana, liczac sie z jego opinig, ale takze z wplywa-
mi chasydzkimi, nawet jezeli mysleli o nowinkach, to z pewnoscig nie ujawniali
tego publicznie. W tym czasie, w matych miasteczkach, bardziej liczyfa sie oba-
wa przed cheremem — klatwg rabinackg niz karg panstwowa. Cherem oficjalnie

% Jest to dogodny moment, zeby zwr6ci¢ uwage na fakt, ze biografka I. B. Singera, Agata
Tuszyniska, nieco mylifa si¢ piszac, ze dziadek Singera byt litwakiem. Nie bardzo chce si¢
wierzy¢, zeby zwolennik cadyka z Turzyska nagle stat si¢ misnagdem. Z pewnosciy tez, sam
bedac bardzo tradycyjnym Zydem, nie dopuscitby do kompromitacji cérki czy w ogéle rodziny.
Zawarcie maizenstwa zazwyczaj poprzedzat do$¢ dtugi i doktadny wywiad na temat rodziny pana
miodego. W tym przypadku nic bylo rzeczy przypadkowych oraz nic mogto dojé¢ do pomyiki.
Jakub Mordechaj Zylberman miat juz na tyle silng pozycj¢ w Bitgoraju, ze mogt sobie pozwoli¢ na
odpowiedni wyb6r kandydata na me¢za dla Batszewy. Z pewnoscig nie wybratby Pinkasa Zingiera,
staromodnego chasyda, gdyby jego samego nie taczyly zwigzki z chasydyzmem. Poza tym, gdyby
byt litwakiem, znatby pewnie doskonale jgzyk rosyjski, a tak nie byto. Bedzie jeszcze o tym mowa.
Zob. A. Tuszyniska, op. cit., s. 21-22, 26-27; R. Kuwalck, Dziadek Isaaca Bashevisa Singera —
rabin w Bitgoraju. ,Na przykiad™” 1995, nr 22, s. 7. O r6znicach kulturowych pomigdzy chasydami
a litwakami bardzo wiele pisal sam Singer w swoich opowiadaniach i powie$ciach.

77 1. B. Singer, op. cit., s. 45.

2 . ). Singer, Mdj dziadek — wladca i moja babcia — buntownik, przet. N. Krynicka,
»Midrasz” 1998, nr 12, s. 6-9.

2 R. Kuwalek: Dziadek Isaaca. .., s. 16.
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byt zakazany przez wiladze, jednak rabini prowincjonalni postugiwali si¢ nim,
by trzyma¢ w postuszenstwie podlegie im spolecznosci. Wiele informacji na ten
temat mozna znaleZz¢é w dobrze zachowanych materiatach archiwalnych z XIX w.,
przechowywanych w lubelskim Archiwum Paristwowym.

Bitgoraj nie byt jednak odizolowanym miejscem na Lubelszczyznie i z pew-
noscig docieralfa tutaj prasa oraz wiadomos$ci o wydarzeniach swiatowych. Ra-
bin Zylberman, nawet gdyby chcial, nie mégt zahamowac przeplywu informacji.
Mégt nie dopusci¢ do wystepow Swieckiego teatru w bitgorajskiej stodole, ale
z pewnoscia nie byt w stanie zahamowac biegu czasu.*® Z pewnoscia Zydzi w Bit-
goraju w okresie sprawowania urz¢du rabinackiego przez dziadka Singeréw byli
bardziej tradycyjni i pobozni niz w czasie | wojny Swiatowej i w latach miedzy-
wojennych. Jednakze nalezy stwierdzi¢, ze do czasu wielkiej wojny wiekszosé
miast na LubelszczyZnie przypominala bardziej pod wzglgdem mentalnym sztett
niz spotecznosci ulegajace szybkim przeobrazeniom kulturowym. Nawet w gu-
bernialnym Lublinie, czy w powiatowym Zamosciu, ktory znany byt jako prezny
osrodek Haskali — zydowskiego Oswiecenia, ton spofecznosci zydowskiej nada-
wali Zydzi tradycyjni, a nie asymilujacy sie, chociaz ci ostatni, ze wzglegdu na
swoja aktywno$¢ byli bardziej widoczni dla wladz. Przecietny Zyd w miastach
i miasteczkach Lubelszczyzny, byt to Zyd tradycyjny, w wielu przypadkach czto-
nek chasydzkiej grupy.

Warto przytoczy¢ fragment artykuiu z ,Kuriera”, dziennika ukazujacego
sie¢ w Lublinie przed I wojng Swiatowa, na temat spolecznosci zydowskiej
w ZamoSciu w 1909 r.:

O Zydach, ktérzy w mie$cie stanowia co najmniej 70% og6tu, trudno cogkolwiek stanowczego
powiedzie¢. Chasydzi, jak wszg¢dzie, tak i tutaj, pod wptywem fanatycznych rabinéw i niekt6rych
zargonowych pi§midet, nie s3 zyczliwie usposobieni w ogéle do wszystkiego, co nie jest zydowskie.
Inteligencja za§ — jak méwig po rosyjsku — ,dierzit nas po wietru”, trzyma si¢ na uboczu
1 0 tyle tylko zdradza chgci asymilatorskie, o ile to zmierza do wywalczenia sobie dominujjcego
stanowiska, w gruncie rzeczy za$, réwniez jak i chasydzi, nie jest sentymentalnie usposobiong dla
polskosci w ogole, a dla jezyka polskiego w szczeg6lnosci®'.

Dodac nalezy, ze , Kurier” uchodzit za czasopismo, ktére w poréwnaniu z in-
nymi, traktowalo ludnos¢ zydowskg jako czes¢ sktadowa catosci spoleczenstwa
i naktanialo do zachowania poprawnych stosunkéw z Zydami. Niestety, nie dys-
ponujemy podobnymi opisami Bitgoraja w tym okresie.

O tym, ze do miasteczka mimo wszystko docieraly nowinki z wielkiego Swia-
ta, moze $wiadczy¢ fakt, ze na fali rewolucji 1905 r. réwniez Zydzi bilgorajscy
zainteresowali si¢ politykg. By¢ moze w jakis sposob zaangazowat sie w nig rabin
Zylberman. Z pewnos$cig w jego domu dyskutowano na temat sytuacji w kraju,

% 1. B. Singer, Urzgd. .., s. 45.
' Engross, Echa zamojskie, ,Kurier” 1909, nr 220, s. 1.
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a czlonkowie rodziny musieli mie¢ tez jakie$§ przekonania polityczne lub przy-
najmniej o polityce dyskutowac.

W 1907 r. odbywaty si¢ wybory do Dumy — parlamentu rosyjskiego, wpro-
wadzonego przez cara Mikotaja I pod wplywem wydarzen rewolucyjnych. Skom-
plikowany system wyborczy, opierajacy si¢ na cenzusie majatkowym, miat do-
prowadzié dopiero do wylonienia oséb wybierajacych postéw do Dumy. W cza-
sie tych wyboréw w Bilgoraju doszlo do zwycigstwa kandydata zydowskiego,
Feliksa-Fatka Fabrykanta, dzierzawcy majatku Réznéwka, nad kandydatem pol-
skim, popieranym przez zwolennikéw aktywnej juz endecji, miejscowym ksie-
dzem dziekanem?2. Pozostanie jedynie hipoteza, czy w zwyciestwie kandydata
zydowskiego miat jaki$ udziat rabin Zylberman. Pierwsze imi¢ Fabrykanta brzmi
chrze$cijansko, co §wiadczyloby o tym, ze byla to osoba zasymilowana lub asymi-
lujaca sie. Z drugiej strony byt to Zyd i kandydat zydowski, wiec rabin Zylberman
mogt zachecaé swoich wiernych do oddania na niego gloséw, mimo ze réznili si¢
pod wzgledem kulturowym. Nigdy zapewne nie dowiemy si¢, czy Jakub Morde-
chaj Zylberman wspart swoim autorytetem wybdr Fabrykanta. Z pewnoScia jednak
nie zachecal Zydéw bitgorajskich do glosowania na ksiedza rzymskokatolickiego.
Dyskusje i decyzje na tematy polityczne odbywaly si¢ najprawdopodobniej w za-
ciszu domu rabina lub doméw modlitwy w Bitgoraju i zazwyczaj nie pozostat po
nich §lad pisemny.

Jezeli Jakub Mordechaj Zylberman zaangazowat si¢ wtedy w dziatania poli-
tyczne, nawet nieoficjalne, mozna postawi¢ kolejng hipotez¢. Mianowicie rabin
bitgorajski mégt reprezentowac sobg typ tradycyjnego sztadlana — rabina, przy-
wddcy duchowego, ale i politycznego zarazem. Ten typ przywddcéw zydowskich
byl znany na terenie Imperium Rosyjskiego w XIX w. Posiadajac tak wielki
autorytet wsréd miejscowej spolecznosci, moégt tez by¢ doradca i przywddcg po-
litycznym Zydéw w Bitgoraju.®

W zasadzie nie wiadomo, jaki byt stosunek wiladzy panstwowej do rabina
bifgorajskiego. Mozna jedynie przypuszczaé, ze on sam staral si¢ jawnie nie mie-
szaé do spraw politycznych 1 w zasadzie nie mial chyba specjalnych kontaktéw
z wiadzami, zwlaszcza ze prawdopodobnie trudno byloby mu si¢ z nimi dogadac
w obowigzujacym jezyku panstwowym, czyli rosyjskim. Jak wynika z zachowa-
nych dokumentdw, ,,po rosyjsku pisat i czytal mato gramotnie”, co Swiadczyto
o tym, ze praktycznie nie znal tego jezyka, chociaz taki byl formalny wymoég,
stawiany kandydatom na rabinéw — byli przeciez urz¢dnikami i reprezentowali

32 Z. Piasecki, Kronika lubelska, ,Kalendarz Lubelski” 1907, s. 4-7.

33 Wiecej na temat specyfiki dziatalnosci sztadlanéw w potowie XIX w. patrz E. Lederhendler,
The Road to Modern Jewish Politics. Political Tradition and Political Reconstruction in the Jewish
Community of Tsarist Russia, New York-Oxford 1989; R. Kuwalek, Urzedowi rabini lubelskiego
Okregu. . ., s. 38.
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gminy zydowskie przed wladzami’*. Jest to jeszcze jeden dowéd na to, ze rabin
Zylberman nie moégt by¢ litwakiem, bowiem ci zazwyczaj méwili §wietnie po ro-
syjsku i byli przez Polakéw i samych Zydéw z Krélestwa oskarzani o pogigbianie
rusyfikacji kraju.

Czy znal wobec tego jezyk polski? Tego si¢ pewnie nigdy nie dowiemy,
poniewaz wladze rosyjskie, po powstaniu styczniowym, nie interesowaly si¢
kwestia znajomoSci jezyka polskiego wsréd poddanych. Oficjalnym jezykiem
byt rosyjski i takim mieli si¢ postugiwa¢ mieszkancy Imperium w kontaktach
oficjalnych.

Dziadek rodzenstwa Singeréw sprawowal swoja funkcje w Bilgoraju do
1913 r., a nastgpnie podal si¢ do dymisji, motywujac ten fakt przemeczeniem
1 ztym stanem zdrowia. Funkcje urzedowego rabina bitgorajskiego przejat po
nim jego miodszy syn, Icek, przygotowywany przez ojca do zawodu rabina. Stary
rabin Zylberman zachowat dla siebie funkcj¢ podrabina, opiekujacego si¢ trzema
bitgorajskimi domami modlitwy?>.

Przekazanie funkcji rabinackiej synowi moglo tez §wiadczy¢ o powigzaniach
Zylbermandw z tradycja chasydzka, zgodnie z ktéra wiadza rebego przechodzifa
z ojca na syna, ale przy akceptacji wiernych. Normalnie, zgodnie z prawem
obowigzujacym na terenie Rosji carskiej, powinny si¢ odby¢ formalne wybory
na stanowisko rabina w gminie wyznaniowej. Niestety, nie zachowaly si¢ zadne
dokumenty Swiadczace o takiej procedurze w Bifgoraju. Byé moze o wyborze Icka
Zylbermana zadecydowali wiasnie wierni, kierujac si¢ faktem, ze skoro ojciec
sprawdzif si¢ na swoim stanowisku, to tak samo begdzie z synem, ktory przeciez
byt uczniem ojca — semiche rabinackg posiadat juz od 1906 r., poniewaz od tego
czasu pelnif funkcje podrabina w Bitgoraju®. Miejscowi Zydzi juz go znali i by¢
moze doceniali fakt odpowiedniego wyksztalcenia i przygotowania do zasiadania
na stanowisku urzedowego rabina.

Jak zauwazyl Baszewis Singer, jego wuj nie speinil poktadanych w nim
nadziei i nie stal sie¢ przywodca duchowym na miar¢ ojca. Bardzo szybko wdat si¢
w konflikt nie tylko z gming biigorajska, ale nawet z wiasnym starszym bratem
Josefem, ktory tez pelnit funkcje podrabina i z racji starszenstwa liczyt na urzad
rabinacki®’. Zachowaly si¢ materialy archiwalne, ktére méwig o tej sprawie, ale
nie ma w nich wzmianki, ze poszio o spory rodzinne.

W 1913 r. mieszkaniec Bifgoraja Icek Kaminer, wlasciciel drukarni w tym
miescie, czlowiek wyksztalcony, nalezacy do zeswiecczonej nowoczesnej inteli-
gencji, wystapil do wiadz rosyjskich z oskarzeniem przeciwko obydwu rabinom

" APL, RGCh, sygn. 570, O rabinach okrggéw béznicznych w guberni chetmskiej, 1914.
S Ibid.

* Ibid.

1B, Singer, Urzqd. . ., s. 195.
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Zylbermanom — ojcu i jego synowi, Ickowi. Zarzucal im nieprawidiowe go-
spodarowanie funduszami gminnymi, czyli po prostu defraudacj¢ i malwersacje
finansowe’®. Byt to najprostszy sposéb, by zacheci¢ wiadze carskie do rozstrzy-
gniecia sporu pomiedzy Zydami. Oczywiscie, kwestie ambicjonalne w rodzinie
rabinackiej Rosjan nie interesowaly, natomiast prawidlowe funkcjonowanie gmi-
ny — owszem. Sledztwo, ktére prowadzily wladze w tej sprawie, trwato rok
i niczego nie wykazato. Zydzi bitgorajscy nie chcieli zeznawa¢ przeciwko swoim
rabinom, co tez moze $§wiadczy¢ o wielkim autorytecie rodziny Zylbermandw.
Oskarzenia i donosy przeciwko wtasnemu rabinowi z pewnoscia traktowane byly
jak herezja. Malo tego, zydowscy mieszkancy Bifgoraja wystapili przeciwko ro-
dzinie Kamineréw, stwierdzajac, ze chodzito tu o urazong ambicj¢ Icka Kaminera,
ktéry na stanowisku urzedowego rabina widziat wiasnego syna, Maksa. Nalezy tu
dodaé, ze zgodnie z tym, co podat Baszewis Singer, rodzina Kaminerdw, przynaj-
mniej starsze pokolenie, zwigzana byfa z chasydami gorlickimi — mogta to by¢
wiec rywalizacja pomigdzy dwiema zwasnionymi grupami zwolennikéw réznych
cadykow??.

Wzajemne oskarzenia Zydéw bitgorajskich i brak postepow w rzeczywistym
sledztwie catkowicie zniechecily naczelnika powiatu bigorajskiego do kontynu-
acji sprawy. W swoim koricowym raporcie, wystanym do gubernatora chetmskie-
go, tak scharakteryzowat stosunki panujace pomiedzy Zydami w miescie:

Nie nalezy oczekiwa¢ na masowe wystapienic Zydoéw przcciwko kregowi innych Zydow,
noszacego nazwe prawie §wigtych. Sledztwa tez nie mozna przeprowadzi¢ ze wzgledu na zydowska
solidarnos¢™.

Nie bylo to tylko osobliwoscig Bifgoraja i nie chodzifo tu tez o jakas mityczng
solidarnos¢ zydowska. Zydzi byli spofeczenstwem bardziej rozbitym niz Polacy,
o czym $wiadczy chociazby mnogos¢ zydowskich partii politycznych i pradéw
ideologicznych w okresie miedzywojennym czy tez rozlam na poszczegdlne
grupy chasydzkie w okresie wczesniejszym. Wychodzili jednak z zalozenia, ze
wiadza panstwowa nie ma prawa miesza¢ si¢ w ich spory. Poza tym nigdy nie
doswiadczyli opieki ze strony wiadz carskich i nie mieli powoddéw, by ufac
Rosjanom oraz wierzy¢ im, ze bedg bezstronni w réznych sporach. Co wigcej,
w tym przypadku sprawa dotyczyla réwniez starego rabina Zylbermana, ktéry
cieszyt si¢ ogromnym autorytetem. Miat racj¢ naczelnik powiatu, gdy okreslit go
mianem osoby ,,prawie Swietej”.

¥ APL, RGCh, sygn. 562, Zylbcrman Icko, rabin bitgorajskiego Okre¢gu B6znicznego. O jego
bezprawnej dziatalno$ci w czasie petnienia stuzby.

¥ Ibid. oraz 1. B. Singer, Urzgd. .., s. 195.

0 APL, RGCh, sygn. 562, Zylberman Icko, rabin bitgorajskiego Okregu B6znicznego. O jego
bezprawnej dziatalno$ci w czasie pelnicnia stuzby.
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Sprawa ta jednak nadwerezyla pozycje Icka Zylbermana. Juz w rok pozniej,
w 1914, wiadze carskie rozpoczg¢ly przeciwko niemu kolejne Sledztwo. Tym
razem poszio réwniez o pienigdze, ale oskarzenie wyplyneto ze strony ubozszych
mieszkaricéw Bilgoraja i dotyczylo tylko rabina. Grupa Zydéw bitgorajskich, na
czele z niejakim Herszem Frampolerem, zarzucita mu, ze dopuscit si¢ zdzierstwa
w opfatach metrykalnych, podnoszac samowolnie ceny wystawiania metryk —
Icek Zylberman prowadzit ksiegi metrykalne osobiscie 1 w przeciwiefstwie do
ojca wykazywat sie dobra znajomoscia jezyka rosyjskiego. Sledztwo wykazato
réwniez nieprawidtowosci w zarzadzaniu cata gming. Okazalo si¢, ze cztonkowie
Zarzagdu Gminy, Jakub Zylbercwajg i Szulim Rofer, przyjmowali tapéwki od
rzeznikéw zydowskich i zezwolili im na oficjalny ubdj rytualny drobiu po
zanizonych cenach, a tym samym uszczuplili dochody gminy*!. Sprawa byta dos¢
typowa. W tym czasie na Lubelszczyznie toczyto si¢ kilka §ledztw o malwersacje,
ktérych dopuszczali sie czlonkowie zarzadéw zydowskich gmin wyznaniowych*?.

Sledztwo to nie mialo korica. W 1914 r. wybuchia I wojna $wiatowa i wiadze
rosyjskie, zwlaszcza w przygranicznym Bitgoraju, mialy zdecydowanie wigksze
problemy niz spory pomiedzy Zydami o réznice 2 rb w oplacie za ogloszenie
zargczyn corki lub syna. Wiadomo jedynie z tonu dokumentéw i raportéw,
wysylanych przez naczelnika powiatu bifgorajskiego, ze ten nie darzyl zbytnig
sympatig rodziny Zylbermandw, chociaz bezstronnie przyznawal, ze rabin Icek
Zylberman dotychczas nie dal wladzom powodéw do niepokoju i uchodzil za
lojalnego poddanego i dobrego urzgdnika*?.

Nie wiemy, jak zakonczyly sie spory pomigdzy Zydami bitgorajskimi. Sam
noblista wspominat jedynie, ze rabinem w Bilgoraju, w czasie I wojny Swiatowej
byt réwniez jego drugi wuj, najstarszy syn Jakuba Mordechaja Zylbermana,
Josef. Bylo to juz w tym czasie (1917-1918), gdy Baszewis Singer przebywat
w rodzinnym miescie matki. Josef Zylberman jako rabin bilgorajski tez nie cieszyt
si¢ tak wielkim autorytetem, jak jego ojciec**. Gdy Singer przebywat w Bitgoraju
w czasie I wojny $wiatowej, miasto zaczelo zmieniaé swoje oblicze. Przede
wszystkim wsréd zywych nie byto juz dziadka.

Na poczatku okupacji austro-wegierskiej, w 1915 r., na LubelszczyZnie wy-
buchla epidemia cholery. Szczegdlnie tragiczny wymiar miala ona na prowincji,
gdzie brakowato odpowiedniego personelu medycznego i szpitali. W samym Bil-
goraju cholera pochiongta blisko 2000 ofiar, przede wszystkim wsréd ludnosci

*I' APL, RGCh, sygn. 456, Sprawa nieprawidtowej dziatalnosci cztonkéw Dozoru Béznicznego
w Bifgoraju, Szulima Rofera i Jakuba Zylbercwajga, 1912-1914.

2 K. Zielinski, Zydzi Lubelszczyzny 1914-1918, LTN, Lublin 1999, s. 163-164.

Y Ibid.

1. B. Singer, Urzqd. .., s. 195.
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zydowskiej, ktéra zyla w dzielnicy bardzo mocno zageszczonej'>. Na cholere
zachorowal réwniez Jakub Mordechaj Zylberman. Jak podaje Baszewis Singer,
prawdopodobnie zostal on przewieziony do Lublina, w ktérym funkcjonowat wte-
dy szpital zydowski o najwyzszym poziomie leczenia na terenie guberni. Jako
tradycyjny Zyd, rabin Zylberman mégt tam by¢ otoczony opieka przez lekarzy
zydowskich, jakich w tym czasie w Bifgoraju nie bylo. Niestety, réwniez w Lu-
blinie nawet najwybitniejsi medycy byli bezradni wobec postepéw epidemii*®.
Ksiega pamigci Bitgoraja do$¢ niejasno opisuje fakt wyjazdu dziadka Singera do
Lublina. Na podstawie tekstu I. Ch. Kronenberga mozna si¢ jedynie domyslac,
ze nie tylko epidemia cholery mogta by¢ przyczyng wyjazdu Jakuba Mordechaja
Zylbermana z Bitgoraja do Lublina. Mégt to by¢ réownie dobrze rosyjski nakaz
ewakuacji lub obawa starego rabina przed skutkami dziatan wojennych, ktérych
doswiadczyt pobliski Krzeszéw, skad setki Zydéw uciekly wiasnie do Bitgoraja.
W kazdym razie Lublin byt ostatnim etapem w zyciu starego rabina bilgorajskie-
go’. Dziadek Singera zmart w Lublinie w 1916 r.*® Zgodnie z tradycja zydowska
powinien by¢ pochowany réwniez w Lublinie, co nawet mozna sprawdzi¢. W za-
sobie Archiwum Panstwowego w Lublinie znajduje si¢ ksigga cmentarna prowa-
dzona w latach 1909-1941 przez lubelska Zydowska Gmine Wyznaniowg. Kto$
ze znajomoscig j¢zyka hebrajskiego (w tym bowiem jezyku zapisywano informa-
cje o zmarlych) moéglby si¢ pokusi¢ o wyszukanie informacji o lokalizacji grobu
dziadka noblisty. Problem w tym, ze grobu tego dzisiaj juz nie znajdziemy. Pod
koniec 1942 r. nowy cmentarz zydowski w Lublinie zostat catkowicie zniszczony
przez nazistéw, a nagrobki, po ich rozkruszeniu, wykorzystane do brukowania
obozu koncentracyjnego na Majdanku.

Na cholere zmarla takze babka Singeréw oraz ich ciotka Sara, druga zona
wuja Josefa. Zreszta rabin Josef Zylberman tez nie uchronif si¢ przed epidemia.
W czasie gdy chorowal na cholerg, funkcje rabina w Bilgoraju petnil Chaim
Hochman, rabin z Krzeszowa, ktéry w Bilgoraju znalazt si¢ wraz z wieloma
Zydami krzeszowskimi, uciekinierami z rodzinnej miejscowosci, zniszczone;j
w wyniku dziatan wojennych*’.

Josef Zylberman wyszedl szcze§liwie z choroby i wkrétce ozenil si¢ po
raz trzeci. Do§¢ aktywnie udzielal si¢ w zyciu spolecznym Bilgoraja — wraz
z zong prowadzili kuchni¢ ludowg dla ubogiej ludnosci miasta. Wspomagala
ich w tym zona jednego z austro-wegierskich oficeréw, zasymilowana Zydéw-

K. Zielidski, op. cit., s. 67.

% Ibid.

I. Ch. Kronenberg, op. cit., s. 7.
“* I.B. Singer, Urzgd. .., s. 252.
[. Ch. Kronenberg, op. cit., s. 8.
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ka*®. Dla owych zydowskich oficeréw i ich rodzin, ktére przebywaly woéwczas
na prowincji lubelskiej, miasteczka takie jak Bilgoraj, Tarnogréd, Krzeszéw czy
Goraj, z ich tradycyjnymi spoleczno$ciami zydowskimi, wielkim autorytetem ra-
binéw i cadykéw, stanowily inny §wiat — $wiat ich wlasnych dziadéw, ktéry
teraz odkrywali na nowo. Dla wielu z nich bylo to jednak potwierdzenie stereoty-
pu o tzw. Ostjuden — zacofanych Zydach ze wschodu, zyjacych jeszcze omalze
w sredniowieczu. Jednoczesnie obecno$é tzw. nowoczesnych Zydéw austriackich
1 niemieckich na Lubelszczyznie, czy w ogéle w Krélestwie Polskim, w cza-
sie I wojny $wiatowej przyspieszyla procesy modernizacyjne wsréd tutejszych
zydowskich mieszkaricow. Liberalizm rzadéw austro-wegierskich, pojawienie si¢
nowych pradéw ideologiczno-kulturowych spowodowaly w matych miasteczkach
erupcje zydowskiego zycia spoleczno-politycznego, prawie nieistniejacego przed
wojna’'. Dotyczylo to réwniez Bilgoraja.

Gdy Isaac Bashevis Singer przybyl tu w 1917 r., zauwazyl jeszcze dawne
miasto, w ktérym Zydzi modlili si¢ zarliwie trzy razy dziennie, a mezatki nosily
szejtlech — peruki na wygolonych glowach. Byto tu kilku tzw. o§wieconych
Zydéw:

[...] ale w Bitgoraju tych kilku ,,0éwieconych” chodzilo w diugich chatatach i1 nigdy nie
opuszczato modlitwy. Rzadko widywano gazety w jezyku zydowskim, a chociaz Perec pochodzit
z tych okolic, nikt o nim nie slyszat. M6j dziadek chronit Bilgoraj od ztych pokus, czemu sprzyjata
duza odlegto$¢ miasteczka od kolei. Przed nadej$ciem Austriakéw niekt6érzy mieszkaricy nigdy
nie widzieli pociagu. Jidysz jaki tam ustyszatem, jak réwniez obyczaje, jakich bylem $wiadkiem,
zachowaly si¢ ze znacznie weze$niejszych czasow*?.

Jednakze juz wtedy istnialy rysy na tym obrazie. Dwie kobiety zydowskie
zalozyly dom publiczny dla zoinierzy austro-wegierskich. W 1918 r. w miescie
zaczgly pojawiac sie zydowskie trupy teatralne, az wreszcie najwigksze ,,nie-
szczgscia”, jakie mogly spas¢ na bogobojng dotychczas zydowska spoteczno$é
w Biigoraju — komunizm i syjonizm. Dla starszego pokolenia Zydéw bitgoraj-
skich byla to rewolucja, ktéra mogta si¢ wydarzy¢ tylko dlatego, ze zabraklo
starego rabina.

Chasydzi mieli za zle wujom, ze nie sprzeciwiali si¢ temu i nie przepedzali herctykéw, jak

zrobitby ich ojciec. Jego synom brakowato jednak sily i osobowosci®”.

0B, Singer, Urzqd. . ., s. 252, 267.

el Wigcej na ten temat zob. K. Zieliniski, N. Zielifiska, Jeszywas Chachmej Lublin. Uczelnia
Medrcow Lublina, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2003, s. 59-60 oraz K. Zielinski, op. cit., s. 87,
112-113, 209-210.

52 1, B. Singer, Urzgd. .., s. 263-264.

Y Ibid., s. 275.
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Pomimo tego faktu, rabin Josef Zylberman piastowal swoje stanowisko
jeszcze dos$¢ diugo po I wojnie $wiatowej. Zmarl w Bilgoraju w 1926 r.
i tu zostal pochowany®*. Bilgorajskie cmentarze zydowskie zostaly zniszczone
w czasie okupacji nazistowskiej. Dopiero w latach 90. udalo si¢ znalez¢ na
terenie miasta niektére macewy lub ich cz¢dci 1 umieszczono je na zachowanym
fragmencie kirkutu. Posréd ocalatych nagrobkéw zidentyfikowana zostata macewa
Josefa Zylbermana®. Tak wiec po wieloletniej obecnosci rodziny Zylberman6w
w Biltgoraju pozostat tylko ten jeden §lad. By¢ moze dzigki lokalnej inicjatywie,
przynajmniej na zachowanym fragmencie miejscowego cmentarza zydowskiego
mozna bedzie umiesci¢ symboliczng tablicg pamiagtkowa, ktéra zaswiadczylaby
0 zyciu tego znanego rodu w Bifgoraju.

I, Ch. Kronenberg, op. cit., s. 8. Rabin Josef Zylberman byt przedostatnim urzgdowym
rabinem w Bitgoraju przed wybuchem II wojny $wiatowej. Po jego $mierci funkcje t¢ przejat
brat cadyka z Betza, Szmuel Rokeach. Fakt obccnosci rabina z tej znanej chasydzkiej dynastii
w Bilgoraju wymaga takze dodatkowych badan. Nie wiadomo, kiedy betzcy chasydzi pojawili si¢
w Bilgoraju, chociaz posiadali oni wplywy w wiclu o§rodkach zydowskich na Lubelszczyznie.
Pod koniec XIX w. najsilniejsze wplywy w Bitgoraju mieli chasydzi turzyscy 1 prawdopodobnie
sadogérscy. W momencie wybuchu wojny ostatni rabin bitgorajski i zarazem cadyk betzki przeni6st
sic do Bochni, skad szczgéliwie udalo mu si¢ przedosta¢ na Wegry, gdzie przetrwal okupacje.
O jego ocaleniu do dzisiaj chasydzi opowiadaja sobie legendy. W sprawie wplyw6w chasydzkich
w Bitgoraju i na Lubelszczyznie zob. takze przypis 17.

3% Zob. Z. Brzozowska, A. Trzciniski, Cmentarze zydowskie w Bitgoraju w tym tomie.
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Bitgoraj, czyli raj...
Autobiograficzna tworczoSc¢ rodzevistwa Singerow

Bilgoraj pojawia si¢ w tworczosci wszystkich trojga piszacych rodzenstwa
Singeréw, czyli Hinde Ester Kreitman (1891-1954), Israela Jehoszui (1893-1944)
1 Icchoka Baszewisa (1904-1991) — jedynie najmiodszy Mosze (1906-?) poszedt
w §lady ojca i dziadka pozostajac prawowiernym chasydem i nie ulegajac seku-
laryzacji. Oczywiscie zbieznoS¢ skojarzenia Bilgoraj — raj istnieje tylko w jezy-
ku polskim, nie w jezyku zydowskim, w jakim powstawaly te utwory, niemniej
jednak wyrazenie gan ejdn, czyli ‘raj, ogrdd rajski, ogréd Edenu’, pojawia si¢
wielokrotnie, zwlaszcza u Baszewisa. Najwyrazniej widaé to w opowiadaniu Bit-
goraj, ktére ukazuje samo miasto i okolice z punktu widzenia matego chiopca po
raz pierwszy stykajgcego sie z tym regionem. Zetkniecie z Bilgorajem poprzedza
diuga podroz, w czasie ktorej okazuje si¢, ze jest to miejsce szczegélne nie tylko
ze wzgledu na walory wizualne, wszechogarniajacy spokdj, obfitos¢ pozywienia
(wszystko to w zestawieniu z glodujacqy i szarg, zatloczong dzielnicg zydowska
Warszawy roku 1917), ale takze miejsce, gdzie mtody narrator przestaje si¢ czué
obco. W Warszawie wszystkim si¢ wyréznial — jego ojciec byl rabinem, pod-
czas gdy ojcowie kolegéw mieli bardziej konkretne zawody. Wstydzit sie¢ imie-
nia matki, do$¢ rzadkiego, nasuwajacego biblijne skojarzenia z historig o krélu
Dawidzie. Odrdzniat sie takze wygladem zewnetrznym, ognisto rudym kolorem
wloséw i pejsow. Tymczasem w miare zblizania si¢ do miasta dziadka przeko-
nuje si¢, ze imi¢ matki jest tu wszystkim dobrze znane, w dodatku w oswojonej,
pieszczotliwej formie:

Wicdziatem, ze moja matka nazywa si¢ Baszewe, ale nigdy nie styszalem, zeby zwracano si¢
do niej po imieniu. M6j ojciec zwykle nie zwracat si¢ do niej w ten spos6éb, tylko méwit: ,,Stuchaj
no”. Zwracanie si¢ do kobiety po imicniu uwazane bylo u chasydéw za frywolno$¢. Zreszta kto by
w Warszawie moéwil do mojej matki po imieniu? Ja sam dorastalem w przekonaniu, ze Baszewe
jest imieniem z Pisma, z Ksiag Prorok6w, imieniem, ktérego nikt nie uzywa. W chederze chlopcy
czgsto rozmawiali 0 swoich matkach i wymieniali ich imiona, ale ja sig¢ jako§ wstydzilem imienia
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matki, ktére brzmiato jak ze $wictej ksiegi — pachnialo Torg i grzechem kréla Dawida'. Ale tu
ze wszystkich stron wofano do matki po imieniu i wszyscy méwili jej na ty. Kobiety oblegaly ja
i obcatowywaty’.

Rudy kolor wiloséw tez nie stanowi sensacji, bowiem otacza go chmara
kuzynéw o podobnej fizjonomii. Nic zatem dziwnego, ze gdy w koncu ma
okazje skosztowaé podpiomyka, ktéry wydaje mu si¢ najlepszy na S$wiecie
(dost. w jidysz: hot gehat in majn mojl tojznt tem — ,mial w moich ustach
tysigc smakéw™) i spocza¢ na postaniu ustawionym na dworze, jedynym jego
pragnieniem jest, aby nigdy go stad nie wygnano. Tak, wiasnie, zwr6émy uwage
na réznic¢ mi¢dzy ostatnim zdaniem wersji w jidysz i wersji angielskiej — wersja
w jidysz méwi: Ich bin gewen in gan ejdn un gehat blojz ejn bager: az kejner zol
mich derfun niszt arojstrejbn” (,Bylem w raju i mialem tylko jedno pragnienie,
zeby nikt mnie stad nie wygnal”), natomiast angielska: / wished I could stay
there forever (,Marzylem, aby tu zosta¢ na zawsze”)*. Ta ostatnia jest na pewno
bardziej poetycka, ale mamy do czynienia z istotng r6znicg semantyczna. W wersji
w jidysz narrator jest przede wszystkim nastoletnim chlopcem, ktory nie decyduje
o wiasnym losie. Przybycie do Bilgoraja nie bylo spowodowane jego zyczeniem,
lecz decyzja matki. Tak jak go tam zabrano, tak tez niewykluczone, ze kto$§ go
moze stamtad wygnaé. Natomiast na poziomie metaforycznym jawi si¢ niczym
Adam w raju, aluzja jest az nadto czytelna.

Réznica ta staje si¢ istotna, kiedy przyjrzymy si¢ blizej innym autobiograficz-
nym opowiadaniom z tego okresu. Niektére z nich zawarte zostaty w zbiorze Majn
tatns bes-din sztub i wersji angielskiej In My Father’s Court (polskie wydanie
Urzqd mojego ojca). Dopiero jednak w zbiorze wydanym po $mierci Baszewisa
w jidysz w 1996 r. w Jerozolimie, Majn tatns bes-din-sztub — hemszejchim za-
mlung®, poznajemy wiecej szczegdléw dotyczacych jego okresu bilgorajskiego.
Zbidr jest zresztg skonstruowany na zasadzie zestawienia Warszawy z Bilgorajem
1 podzielony na trzy cz¢sci: ,,Warszawa”, ,,Bilgoraj” i ,,Powrét do Warszawy”.

Wspomnienia zawarte w tym zbiorze, tak jak i inne opowiadania, czy ich
fragmenty pozwalaja na nakre$lenie pelniejszego obrazu tego okresu. Wiele
fragmentéw potwierdza sielankowe postrzeganie Bilgoraja, np. opisy przyrody,

! Biblijna Baszewa to zona Uriasza Chetyty, ktéry kr6l Dawid skionit do grzechu, w czasie
gdy jej maz przebywat na wojnie.

2 1. Baszewis-Zinger, Bilgoraj, (w:] Majn tans bes-din sztub, Farlag 1. L. Perec, Tel Awiw
1979, s. 321. Polski przektad zob. Bifgoraj, przet. M. Adamczyk-Garbowska, ,,Akcent” 2003, nr 3,
s. 15-16.

* Ibid., s. 324.

4 1. B. Singer, In my Father's Court, Farrar, Straus and Giroux, New York 1962, s. 259.

5 Zob. 1. Baszewis-Zinger, Majn tatns bes-din-sztub — hemszejchim zamlung, red. Ch. Shme-
ruk, The Magnes Press, Jerusalem 1996.
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nawigzania do czasu spedzanego na lekturach pod drzewem — niczym drzewo
wiadomosci, czyli takze element raju — czy w krzakach malin. Na przykiad
w epizodzie zatytulowanym W martwym punkcie narrator stwierdza:

Widzialem juz pigkne zachody storica, ale takiego zachodu storica jak owego Purimu nie
widziatem nigdy w moim zyciu ani wcze$niej, ani p6Zniej. Na nicbie rozgrywat sie ognisty dramat.
Nie wiedziatem, ze chmury moga mie¢ tyle ré6znych barw, tyle odcieni, takie niezwykie ksztatty.
W dodatku wszystko bylo nie statyczne, lecz dynamiczne. [...] M6glbym przysiac, ze w niebic
takze odbywa si¢ Purim®.

Z drugiej jednak strony jest to okres pelen niepokoju. Jedni krytykujg go za
nietradycyjne zachowanie, inni wrdza karier¢ pisarza lub filozofa. Jak stwierdza
o sobie samym: ,,Bytlem jednoczesnie wszystkim: wyznawca Spinozy, kabalista,
heretykiem, religijnym, zatopionym w pigkne i zle mysli”’. Poza tym tak
naprawde zycie w Bilgoraju nie jest rajem. Mieszkaja w jednej izbie, co zwlaszcza
dla matki, dumnej cérki dawnego powszechnie czczonego bitgorajskiego rabina,
jest bardzo trudne do zniesienia, w biedzie i ciasnocie. Nic dziwnego wiec, ze
epizody, z ktérych zaczerpnigte zostaly obydwa cytaty, nosza tak pesymistyczne
tytulty: W martwym punkcie i W potrzasku.

Tak jak wczedniej pragnieniem bylo pozostanie w sielankowym Bilgoraju
na zawsze, tak teraz narrator dochodzi do wniosku, ze jedynym ratunkiem jest
wyjazd do Warszawy, stwierdza wrecz, ze gotow jest tam iS¢ na piechote:

Wydawato mi sig, ze lepiej glodowaé w Warszawie niz je$¢ w Bitgoraju. Bylem Don Kichotem
[...1 od lektur przeréinych pisarzy i uczonych powstal w mojej gtowie romantyczny miszmasz®.

Podréz z Bitgoraja do Warszawy jest dokiadng odwrotno$cig podrézy odbytej
z Warszawy do Bitgoraja cztery lata wczes$niej. Odbywa ja samotnie, wlasciwie
nosi ona znamiona ucieczki. Znakiem tej pierwszej wyprawy bylo wydobywanie
si¢ z izolacji, tutaj narrator pograza si¢ na nowo w skrajnym odosobnieniu;
tak jak poprzednio znaczyla jg obfito§¢ pozywienia, teraz znaczy ja gldd.
Wczesniejsza podréz odbywa si¢ w dzieri, w pelnym stonicu, ta — nocg. Tam
przyjazny maszynista stuzy niemal jak szabesgoj miejscowym Zydom, tu otacza
go zlowrogi tlum niechetnych Zydom podréznych. Tam przybyciu na miejsce
towarzyszyty wonie p6l, kminku i Swiezo zaczynionego ciasta, tu odér wdédki,
wegla i wieprzowiny. Pierwsza podréz konczy si¢ wspomniang wyzej deklaracja
chegci wiecznego pozostania w miejscu, ktore jest rajem, ta druga desperacka
ch¢cig odebrania sobie zycia:

® In a tempn winkl (W martwym punkcie), [w:] ibid., s. 210.
" In a klem (W potrzasku), [w:) ibid., s. 152.
¥ Ojsterlisze teg (Nadzwyczajne dni), [w:] ibid., s. 226.
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Nie wiedzialem, dokad 1$¢, ani nawet nie miatem sity i§¢. Bylem glodny, niewyspany, staby.

Przejechat obok mnie tramwaj i pomyS$lalem sobie: Moze rzuci¢ si¢ pod kota? To trwa tylko jedng
L9
minutg’.

A zatem ambiwalencja i skrajno$¢, tak charakterystyczna dla calej twérczosci
Baszewisa, uwidacznia si¢ wyraZznie w opowiadaniach autobiograficznych reje-
strujacych okres bitgorajski. Wiasciwie znajdujemy tu niemal wszystkie watki,
ktére beda si¢ pdéZniej pojawiaé w kreacji bohatera singerowskiego, co raz jesz-
cze potwierdza silny autobiografizm jego twérczosci.

Bardziej stonowany, z jednej strony sielankowy, a miejscami naturalistyczno-
-satyryczny obraz zycia w Bilgoraju spotykamy we wcze$niejszych znacznie od
relacji Baszewisa wspomnieniach Israela Jehoszui Singera ze zbioru O swiecie,
ktorego juz nie ina (Fun a welt wos iz niszto mer). Jego relacja stanowi syntetyczny
obraz, na ktéry ztozylo si¢ wiele pobytéw w Bilgoraju, bowiem na poczgtku
dwudziestego wieku czgsto spedzat tam wakacje. Icchoka nie bylo wtedy jeszcze
na Swiecie, nie méwigc o najmifodszym Mosze. Israel Jehoszua podrézowal
w towarzystwie matki i starszej o dwa lata siostry Hinde Ester. Wedtug jego
relacji wyjazdy te byly zaréwno dla niego, jak i Hinde Ester ogromngy atrakcja.

W odréznieniu od Baszewisa, ktéry zestawia Bitgoraj z Warszawg 1 w za-
leznoSci od wspominanego okresu poréwnanie to nabiera réznych wymiaréw, od
zachwytu po zupeine znieche¢cenie, Israel Jehoszua poréwnuje rodzinne miasto
matki z Leoncinem, gdzie w tym okresie mieszkali na stale ze wzgledu na funk-
cj¢ rabina petniong tam przez ojca, Pinchasa Mendla Zyngera, podkreslajac, ze
letnie podréze oznaczaly ucieczke od ponurej atmosfery potozonego na péinoc
od Warszawy miasteczka. Podr6z do Bitgoraja kojarzyta si¢ starszemu z braci
z namiastka wolnosci. Miatl instynktowne zamilowanie do rzeczy, ktérych we-
diug tradycji nie wypadalo robi¢ synowi rabina, np. uwielbiat konie:

Najwigkszy przyjemno$¢ sprawiato mi giaskanie delikatnych, drgajacych nozdrzy konia i prze-
czesywanie palcami jego grzywy [...] Zapach siana, ktére wyScielato siedzenia na wozie miat
posmak raju [tu tez pojawia si¢ slowo gan ejdn — przyp. aut.]. Matka rugata mnie za takie zami-
towania. ,,Wstyd — méwita — chlopiec, ktéry studiuje Gemarg”.

On za$ komentuje to zuchwalym stwierdzeniem: ,,Oddalbym wszystkie Gemary
na $wiecie za jedno rzenie konia”'®. Mimo réznego rodzaju wczesniejszych
ostrzezen 1 obaw, tereny, przez ktdre jada, sa przyjazne — mijajac chiopéw
pracujacych na roli wymieniajg czesto po polsku pozdrowienia ,,Szcz¢$¢ Boze”
i ,.Bog zapta¢”!'!. Rajski krajobraz mijany w czasie podrézy jest w oczach chlopca
rajem przede wszystkim zydowskim — jedynym dysonansem sa przydrozne

O Ich kum on kejn Warsze (Przyjezdzam do Warszawy), [w:] ibid., s. 236.
09 7. Zinger, Fun a welt wos iz niszto mer, Farlag Matones, New York 1946, s. 75-76.
11 .

Ihid.
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kapliczki, ktére wydajg si¢ ze wzglgdu na batwochwalczy — z punktu widzenia
judaizmu — charakter nie pasowac do pigknego Bozego $wiata.

Podréz z Rejowca do Bilgoraja jest mgczaca i trwa prawie calg noc i dzien,
ale kiedy tam w koncu docieraja, napotykaja wyjatkowo serdeczne powitanie.
Radosne ,,Szabele” skierowane do matki rozlega si¢ z wielu stron. Mnostwo
ludzi wybiega im na spotkanie.

Zyja jeszcze wtedy dziadkowie (Pod tym wzgledem relacja dwéch braci rézni
si¢ zasadniczo, jako ze elementem powitania w 1917 r. sg zte wiesci o Smierci
dziadkéw i innych czionkéw rodziny: ,,Te ponure wiesci dziwnie nie pasowaly
do stonecznego dnia, bigkitnego nieba i sosnowych laséw, ktére wyrastaly ze
wszystkich stron, gdzie tylko zwrécié¢ oczy. Cafa okolica byla jednym wielkim
ogrodem, zielonym rajem. Matka zaczeta plaka¢” — pisze Baszewis'?). W relacji
Israela Jehoszui dziadek i babka wcigz zajmuja centralng pozycje, a w ich tle
mnéstwo wujéw i ciotek, a takze inni mieszkancy Bilgoraja, bowiem przed
pierwszym szabasem po ich przybyciu pot miasteczka zaczyna znosi¢ smakotyki
na powitanie. Dziadek rabin cieszy si¢ wielkim powazaniem, cho¢ jak si¢ okazuje,
ma tez swoje sfabostki. Na przykiad powierza wnukowi od czasu do czasu
w tajemnicy przed babka zakup butelki wddki, bo lubi sobie wypi¢ kieliszeczek
po $niadaniu. .. '}

W tym raju toczy si¢ codzienne zycie, obfitujagce rowniez w konflikty —
rozwody i inne sprawy rozsadzane w izbie rabinackiej — oraz opowiesci stuchane
w obszernej kuchni babki. Kuchnia ta jest niejako rajem dla zebrakéw:

Biigoraj cieszyt si¢ wielkim powodzeniem ws$réd zebrakéw, ktérzy $ciagali tutaj z kazdego
zakatka Polski. Zawsze mozna ich byto spotka¢ w kuchni babki — zzigbnigci, obdarci, garngli si¢
do stotu i pochtaniali calymi miskami krupnik i barszcz z ziemniakami'®,

Szczegdlnie interesujace s3 opisy szabasu, bowiem rzucaja Swiatlo na wcze-
Sniejsza o kilka lat relacj¢ Hindy Ester. Przygotowania zaczynajg si¢ juz w czwar-
tek. W piatek wieczorem wszystko dopiete jest na ostatni guzik. Babka naklada
Swigteczng suknie mieniaca si¢ wszystkimi barwami tgczy, czepiec ozdobiony
sztucznymi owocami i dlugie brylantowe kolczyki. Stara synagoga, petna ludzi,
jasnieje Swiattem $Swiec. Rozéwierkane ptaki fruwaja przez otwarte okna umiesz-
czone wysoko pod sufitem. Sposréd wszystkich gloséw wybija si¢ wyraznie do-
nosny glos dziadka. Po modlitwie i blogostawieristwie nad winem szames Szmul

12 |. Baszewis-Zinger, Bilgoraj, s. 322.

'3 Tu relacja Baszewisa r6zni si¢ od wspomnien jego starszego brata, bowiem stwierdza, ze
dziadck nie kryt si¢ specjalnie z ta staboscia. Zob. Der zejde, (w:] Majn tatns bes-din-sztub —
hemszejchim zamlung, s. 129. Polski przektad tego opowiadania zob. Dziadek, przet. M. Sitarz,
.Akcent” 2003, nr 3, s. 20-23.

L Zinger, Fun a welt wos iz niszto mer, s. 106.

10*
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pozwala chiopcom wypié¢ lyk wina z wielkiego pucharu. Jako wnuk rabina, Israel
Jehoszua pierwszy dostepuje tego zaszczytu. Jest to zatem punkt widzenia do-
roslego narratora rejestrujagcego zwyczaje i obrze¢dy, a takze chiopca, ktéry jako
m¢zczyzna zasiada bez przeszkdéd przy gotowym juz szabasowym stole. Inaczej
wyglada to z punktu widzenia kobiet, na ktérych spoczywa caly cig¢zar przy-
gotowari, a ktére pdzZniej czasami nie moga nawet sig$¢ razem z mezczyznami,
tylko muszg je§¢ w kuchni. Dziadek, jak nakazuje zwyczaj czynienia dobrych
uczynkdéw, mycwot, sprowadza pod swéj dach zebrakéw, a poniewaz nie wypada
kobietom siedzie¢ przy jednym stole z obcym mezczyzna, sa rugowane do kuch-
ni, podczas gdy przybysze zajmuja miejsca uprzywilejowane. Czesto maja oni
wyglad odrazajacy, ale przynosza fascynujace opowiesci. Israel Jehoszua reje-
struje te wszystkie kontrasty, a takze po§wieca sporo miejsca réznym stabo$ciom
czlonkéw rodziny, co jednak nie wptywa specjalnie na jego ogdlng percepcje
opisywanego §wiata.

W zestawieniu z jego relacja, wspomnienia Hindy Ester, ukazane w mniej
bezposredni sposdb, bo pod postacia bohaterki Dwojry, alter ego autorki, nosza
duzo mocniejszy tadunek emocjonalny. Podobne szabasowe okazje, jak réwniez
codzienne zycie w domu dziadkéw, widziane jest przez nig w sposéb duzo
bardziej dwuznaczny. Domostwo kojarzy si¢ z obfitoScig jedzenia — ciast, sokow,
konfitur — ale jednoczes$nie wszystko jest obwarowane zakazami:

Wszystko trzymane byto na zim¢: czerednie, agrest, maliny, jagody. Réwniez §liwek i boréwek
nie mozna bylo jes¢ latem. Jakby kazdy owoc rést na cze$¢ zimy, a ludzie nie mieli prawa fasowac'’.

W dodatku kiedy nadchodzi czwartek, dyscyplina staje si¢ jeszcze surowsza,
bowiem dom zmienia si¢ w istne wi¢zienie; jako dziewczyna z dobrego domu
w ramach przeznaczonych jej obowigzkéw musi roznosi¢ jedzenie dla biednych.
Takze kuzyni, ktérzy bratu kojarza si¢ z zabawa, oznaczajg przykrosci i konflikty
oraz potggujg w niej poczucie obcosci:

Gdy kto§ jeszcze powie, ze babcia kazala uszy¢ dla ciebie nowg sukienke lub ptaszczyk, bo
Jjeste§ goSciem — to juz naprawde przepadfa$. Zaczyna si¢ zazdros$¢ i nienawiS¢ [...] A je§li do
tego dziadkowie wy§la mam¢ do wdéd, aby odrobing przyszta do siebie, zaczyna si¢ robi¢ wesolo.
Mozesz juz naprawde pozegnaé sie z zyciem. .. '

U Israela Jehoszui nie moze by¢ mowy o ucieczce z raju, gdyz z zalozenia
pobyt w Bilgoraju jest czyms$ przejsciowym. Kiedy korczy sie lato, pora wracaé
do domu do Leoncina, ktéry nigdy nie wydaje si¢ tak szary i przygnebiajacy jak
po wizycie w Bilgoraju. W jego wspomnieniach Bilgoraj i otaczajace go sztetle
potraktowane sg w sposdb zbiorowy, sg to:

15 E. Kreitman, Taniec demonéw (fragmenty), przel. M. Ruta, ,,Akcent” 2003, nr 3, s. 97.
'S Ibid., s. 98.
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[...] zydowskie miasteczka przywotujgce na pamig¢ czasy strasznego Bohdana Chmielnickie-
go, miasteczka o nazwach takich jak Zamos$¢, Szczebrzeszyn, Goraj 1 J6zeféw, miasteczka o starych
béznicach i cmentarzach, koSciotach, wiezach i obszernych okragtych rynkach otoczonych drewnia-
nymi straganami, przy ktérych siedzieli kramarze i przekupki; miasteczka, w ktérych szamesi wcigz
wzywali Zyd6éw na modlitwe przed §witem, gdzie pomocnicy metamedéw odprowadzali dzieci do
chederu ze $piewem na ustach, gdzie dobosze bgbnili na rynku w bebny obwieszczajac najnowsze
zarzadzenia i przynoszac nieco wiedci ze $wiata, gdzie chtopcy i dziewczgta ozdabiali zydowskie
domy na $wieta Iwami i jeleniami wycietymi z papieru, miasteczka, gdzie Zydzi byli bardziej
Zydami, a goje bardziej gojami niz gdziekolwiek indziej w Polsce [...] Zaréwno Zydzi, jak i goje
we ,,wloSciach ubogiego kréla”, lubelskiej guberni, byli bogobojnym, barwnym i staro§wieckim
ludem. Daleko od linii kolejowej i wszelkiej cywilizacji, tereny te wydawaly si¢ nietkniete przez
czas, oddzielone gestymi lasami od zewnetrznego $wiata'”.

A zatem jest to w duzej mierze opis etnograficzny, a jednocze$nie §wiadoma
idealizacja (do czego w pewnym stopniu przyczynit si¢ fakt, ze wspomnienia
te pisat w czasie 1l wojny §wiatowe)). Jest to teren znajdujacy si¢ niejako poza
historig, miejsce, gdzie czas si¢ zatrzymal, a o jego uptywie zawiadamia dopiero
dzwiek szofaru na Jom Kipur. Israel Jehoszua caly czas stoi niejako poza swoim
opisem, podczas gdy Baszewis nawet wybierajagc pozornie bardzo podobng forme¢
kreuje skrajnie zindywidualizowang rzeczywisto$¢ przyjmujacg przerdzne ksztalty
w zaleznoSci od wilasnych stanéw emocjonalnych. Z kolei dla Ester Kreitman
nawigzanie do lat dziecifstwa i wczesnej miodoSci stanowi okazje do wyrazenia
buntu miodej kobiety dorastajacej w ortodoksyjnym otoczeniu, ktére nie pozwala
na jakikolwiek rozwdj intelektualny i w kazdej sytuacji podkresla jej podrz¢dng
1 stuzebng rolg.

Eva Hoffman zaczyna wspomnienia ze swojego raju, Krakowa lat pigcdzie-
sigtych, stwierdzeniem:

[...] na pewnym snobistycznym przyjeciu w Nowym Jorku spotkatam kobiet¢, kt6ra powie-
dziala mi, ze przezyla zaczarowane dzieciristwo. Jej ojciec byt wysoko postawionym dyplomata
w pewnym azjatyckim kraju, wigc dorastata w atmosferze wystawnej elegancji, otoczona uprzejma
stuzbg [...] Nic dziwnego — méwita — ze kiedy ten etap jej zycia dobiegt konica, miata, w wieku
trzynastu lat, uczucie, ze wygnano ja z raju, ktérego odtad stale poszukiwata.

Nic dziwnego. Ale dziwne jest, z czego mozna zbudowaé sobie raj. Powiedzialam jej, ze
spedzitam dziecinstwo w nedznym krakowskim mieszkanku [.. . ] uptyn¢to ono w atmosferze ki6tni,
ponurych rozwazan politycznych, wspomnien o wojennych cierpieniach i codziennej walki o byt.
A jednak, kiedy nadeszta pora wyjazdu, ja réwniez czulam, ze wyrzucano mnie ze szczg¢§liwego

i bezpiecznego Raju'®.

Obserwacja wlasciwie niespecjalnie zaskakujaca — kraj lat dziecinnych cze-

sto jawi si¢ jako raj. I tak jak to z rajem bywa — trzeba go kiedys opusci¢. W przy-
padku rodzenstwa Singeréw Bilgoraj zawieral w sobie zaréwno elementy ,,zacza-
"I 1. Zinger, op. cit., s. 141-142; polski przekiad, O swiecie, kiorego juzi nie ma, przetl.

M. Adamczyk-Garbowska, ,,Akcent” 2003, nr 3, s. 35.
"* E. Hoffman, Zagubione w przektadzie, przet. M. Ronikier, ,,Aneks”, Londyn 1995, s. 8-9.
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rowanego”, jak i1 naznaczonego konfliktami i szaroScig dziecinstwa. W przeci-
wienstwie do Evy Hoffman nie zostali sil3 zmuszeni do opuszczenia wlasnego
raju, lecz zostawili go w mniej lub bardziej nagly sposéb, miedzy innymi po to,
aby méc potem do niego wracaé silg wyobrazni. Obydwaj bracia, a zwlaszcza
Baszewis, bedg ten raj stale przywolywaé w swoich pézniejszych utworach, tak
w kreacji poszczegdlnych postaci, jak i topografii innych miasteczek. Nic dziw-
nego wigc, ze w ich wspomnieniach z okresu bitgorajskiego znajdujemy klucze,
ktére lepiej pozwalaja nam poznaé ich twdrczosc.



Magdalena Ruta

Uniwersytet Jagielloriski
Krakow

, laniec demonow”, czyli wizja swiata
w literackiej biografii Hinde Ester Kreitman

Hinde Ester Singer urodzila si¢ w 1891 r. w Bilgoraju jako pierwsze dziecko
Batszeby i Pinchasa Mendla Singeréw (Zingeréw). W wieku 20 lat wyszla za
maz za osiadlego w Antwerpii szlifierza diamentéw Abrahama Kreitmana, tam
tez narodzit si¢ ich syn Maurice. Po wybuchu I wojny rodzina osiedlita si¢ w Lon-
dynie. Poniewaz malzenistwo nie byto udane, Hinde Ester przyjechata w 1926 r.
do Otwocka, liczgc, ze uda si¢ jej zostaé w Polsce na stale. Chtodno powitana
przez rodzing, wrécila po trzech miesigcach do Londynu. Jest autorkg zbele-
tryzowanej autobiografii Der szejdim-tanc' (Taniec demondow, Warszawa 1936),
a takze powiesci Briliantn (Brylanty, Londyn 1944) oraz zbioru opowiadan Ji-
ches (Rodowdéd, Londyn 1949). Pisarka, cierpiaca od dziecinistwa na dolegliwosci
fizyczne i psychiczne, zmarta w Anglii w 1954 1.

! Skrécona wersja tego artykutu ukazata si¢ pod tym samym tytulem w , Akcencie” 2003,
nr 3, s. 88-96. Zaréwno sama posta¢ Hinde Ester Singer, jak i jej twérczo$¢ literacka jest mato znana
w Polsce i na §wiecie. Na angielski zostata przetozona przez syna pisarki powie$¢ autobiograficzna,
kt6ra opublikowano w 1946 r. w Anglii pod zmienionym tytulem Debora, a wznowiono dopiero
w 1983 r. w USA. Ponadto w 2004 r. w Londynie naktadem wydawnictwa David Paul ukazat si¢
wybor opowiadan pt. Blitz and Other Stories w przekiadzie Dafny Clifford i Dorothee van Tendcloo
(jest to przekiad zbioru, wydanego w jidysz pt. Jiches — Rodowaid). Przektadéw na jezyk polski
brak. Wprawdzie jedno z wydawnictw krakowskich planowalo wydanie Debory, jednak, mimo
zaawansowania prac, zrezygnowano z realizacji tego pomystu. Sporzadzony wéwczas przeklad
powstal na podstawie tlumaczenia angielskiego. Ciekawa rzecza byloby poréwnanie oryginatu
z wersja angielska, bowiem juz przy bardzo pobieznej lekturze mozna zauwazy¢, ze oryginat
i przeklad to dwie rézne ksigzki. Wersja angielska jest petna inwersji, skr6téw, niemal cala
warstwa rcaliow kulturowych zostata ,,opowiedziana” — tzn. wytlumaczona w spos6b opisowy
i upraszczajacy. Tym samym wicle szczegétéw obyczajowych przepadio, natomiast wzmocnieniu
ulegla ekspresja emocjonalna powicsci. Jidyszowe stowniki biograficzne podaja niezwykle skape
wiadomoSci na temat pisarki, zatem podstawowe informacje zaczerpngtam z notki biograficznej
umieszczone] w nastgpujgcym wydaniu: E. Kreitman, Deborah, przet. M. Carr, wstep C. Sinclair,
St. Martin’s Press, New York 1983.
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Jej ojciec Pinchas Menachem, chasyd i potomek rodziny chasydzkiej, byt
wnukiem niezwyklej kobiety, ktéra podobno nosita cyces jak mezczyzni i cie-
szyla si¢ szacunkiem rabinéw. Jak zauwazyla Janet Hadda: ,,Pinchas Menachem
wywodzil si¢ z rodziny, gdzie granice plci byly nieco zatarte, i sam wzenit si¢
w podobne $rodowisko™®. We wspomnieniach dzieci ojciec przedstawiany jest
jako cziowiek cieply, otwarty, pogodny, a przy tym niezaradny i naiwny. Jego
zona, Batszeba, byta corka wybitnego rabina z Bilgoraja — Jakuba Mordechaja
Zilbermana, ktéry wywodzil si¢ z domu o skrajnie odmiennych tradycjach. Jako
mitnaged byt przeciwnikiem chasydyzmu, a jego $wiatopoglad w pewnym sensie
uzewnetrznial si¢ w cechach charakteru — byt czlowiekiem uczonym, a przy tym
zamknietym w sobie i skfonnym do izolacji®. Cechy te odziedziczyla Batszeba,
ktéra we wspomnieniach swoich dzieci ukazana zostala jako osoba inteligent-
na 1 racjonalnie myslaca, ale przy tym szorstka i surowa. Batszeba byfa jedyng
osobg w rodzinie, ktérg ojciec wyrdznial, doceniajac jej walory intelektualne.
Jednak bitgorajski rabin nie do konca akceptowat cérke, ubolewajac, ze nie jest
chiopcem. W efekcie Batszeba sama nie akceptowala siebie jako kobiety. Mati-
zenstwo Singeréw peine bylo konfliktéw, powstajacych na skutek $cierania si¢
racji rozumu i namietnosci — jak zwiezle ujeta to Anita Norich®. Zauwaza ona,
ze relacje rodzenstwa na ten temat sa zbiezne’. ,Byliby dobrze dobrang para,
gdyby ona byla m¢zem, a on zong. Nawet pod wzgledem wygladu zewne¢trzne-
go jedno wydawalo si¢ pasowaé bardziej do roli drugiego” — pisze syn Israel
Jehoszua Singer®. Batszeba, rozgoryczona wlasna plcia, oczekiwata syna. Gdy
okazalo sie, ze pierwszym dzieckiem jest dziewczynka, odrzucita je’. Zaraz po
urodzeniu oddata cérke do mamki, gdzie przez trzy lata Hinde Ester wychowy-
wala si¢ w bardzo ciezkich warunkach®. Efektem odrzucenia przez matke oraz
warunkéw, w jakich zyla we wczesnym dziecinstwie, byl nie tylko uszczerbek
na zdrowiu, ale takze rana w psychice, ktéra dawala o sobie znaé przez cale

? J. Hadda, Isaac Bashevis Singer: historia zycia, przet. M. Adamczyk-Garbowska, Warszawa
2001, s. 28.

Y Ibid., s. 29.

* A. Norich, The Family Singer and the Autobiographical Imagination, ,Prooftexts” t. 10,
1990, nr 1, s. 101.

5 Ibid., s. 100.

S LI Singer, Of a World That Is No More, Vanguard Press, New York 1970, s. 29-30. Cyt.
za J. Hadda, op. cit., s. 26.

7 M. Carr w artykule wspomnieniowym My Uncle Yitzhak: A Memoir of 1. B. Singer,
(,Commentary” 1992, nr 12, s. 26) pisze: ,w stanie blogostawionym oczekuje syna — ktéry
jej si¢ nalezy jako rekompensata za jej wlasng przyznang przez pomytke pte¢ — ale Wszechmocny
postanawia przeklac ja coérka, ktérej ona nie chce karmié piersig”.

Y Ibid., s. 26.
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zycie. O konflikcie pomiedzy matka a cérka wspomina Icchok Baszewis®. Z jego
relacji wynika, ze Hinde Ester uchodzita w rodzinie za dziecko trudne — eks-
centryczne i histeryczne. Jedno jest pewne — dziewczynka wzrastala w domu
pozbawionym ciepla, nie majac oparcia we wlasnej matce.

Hinde Ester jako pierwsza w rodzinie objawita talent literacki — wspomina
Icchok Baszewis!?. Réwniez jej syn, Maurice Carr, potwierdza, ze tkwila w niej
silna potrzeba ekspresji poprzez narracj¢. Opowiadata mu bardzo duzo o Swiecie
dziecifistwa i mlodosci. Ow $wiat jawit si¢ w tych opowiesciach jako prawdziwy,
pozostajacy w opozycji do tego, w ktérym potem przyszio jej zyé!'. Powiesé
autobiograficzna Der szejdim tanc jest kontynuacja tej narracji o ,,starym kraju”,
a jednoczesnie powrotem do aktywnosci pisarskiej. O ile przed wizyta w Polsce
w roku 1926 ,di alte hejm” (dost. ,,stary dom”) byl synonimem utraconego raju,
o tyle po tej wizycie Hinde Ester zapewne pozbyla si¢ zludzen, a wyrazem tego
jest — by¢ moze — ta rozrachunkowa powies¢ autobiograficzna.

Powies¢ jest ciekawym dokumentem literackim, zawiera wiele fragmentéw
zdradzajacych dar obserwacji i poczucie humoru autorki, nie wytrzymuje jednak
krytyki jako przedsiewzigcie artystyczne. Nuzy natre¢tnie powracajacymi analiza-
mi stanu psychicznego bohaterki, jej egzaltacja, niezdecydowaniem i niepokojem.
W warstwie fabularnej przedstawia kilka lat z zycia pozornie tradycyjnej rodziny
zydowskiej. Ojciec rodziny, reb Abraham Ber, poczatkowo petni funkcje rabi-
na w malej miejscowosci Zelechice, potem przez jaki$ czas w miejscowosci R.,
gdzie naucza w tamtejszej jesziwie. Jest to czlowiek cieply, aczkolwiek nieza-
radny. Z kolei jego zona, Rejzele, to kobieta, ktora mimo choroby mocno stoi na
ziemi. Narastajaca bieda zmusza rodzin¢ do przeprowadzki do Warszawy, gdzie
ojciec obejmuje funkcje rabina na ulicy Krochmalnej. Syn Michl — student je-
sziwy — nie bardzo przykiada si¢ do nauki, oddajac si¢ pasji rysowania. Corka
Dwojrele uchodzi w rodzinie za osob¢ niezbyt rozgarnieta, a z powodu choro-
by matki na jej barkach spoczywa cig¢zar prowadzenia domu. Po przybyciu do
Warszawy dorastajgca Dwojra prébuje sie usamodzielnié: chodzi na wieczorowe
kursy samoksztalceniowe, wigze si¢ na krotki czas z grupa socjalistow, probuje
uczy¢ sie¢ zawodu, przezywa niespelniong mitos¢. W koricu, zniechgcona nie-
udanymi prébami ulozenia sobie prywatnego zycia, zgadza si¢ na zaaranzowane
przez rodzicow malzenstwo, dostrzegajac w nim mozliwo$¢ ucieczki od $wiata,
ktéry ja rani. Niestety, okazuje si¢, ze malzefistwo z obcym jej me¢zczyzng to na-

° 1. B. Singer, Urzqd mojego ojca, prze}. 1. Wyrzykowska, Warszawa 1992, s. 135-139.

% Ibid.

""" M. Carr we wspomnieniu My Uncle Yitzhak: A Memoir of I. B. Singer (s. 25-26) pisze: ,.,od
kiedy siggam pamigcia, dzien w dzier, rok po roku, matka moja zasypywata mnie nostalgicznymi
opowieSciami, petnymi drobiazgowych i zywych wspomnieri o jej narodzie w starym kraju — »die
alte heim«”,
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stepna putapka — zwiazek nie daje satysfakcji, a gdy maz okazuje si¢ niezdolny
do zapewnienia rodzinie srodk6w na utrzymanie, zaczyna si¢ okres przymierania
glodem. Dwojra ze skrajng biernoscig przyjmuje wszystko, co przynosi zycie,
wycofuje sie z wszelkiej aktywno$ci zyciowej, odsuwa si¢ od ludzi. Powies§¢
konczy si¢ maligng glodowa bohaterki, ktéra marzy o powrocie do Warszawy
1 pojednaniu z rodzing. Zakonczenie nie jest jednoznaczne — bierne poddanie
si¢ Dwojry biegowi wypadkow mozna interpretowaé jako sygnal rozpoczynaja-
cego si¢ obledu.

Juz w pierwszym rozdziale pojawia si¢ katalog niemal wszystkich problemdw,
wszystkich demonéw — by uzy¢ tytulowej metafory — z jakimi Dwojra boryka
si¢ na kartach calej ksigzki. Pierwsze zdanie to pochwala brata: ,Michl rosnie
na uczonego” (s. 3)'2. W kontekscie calej powiesci taki poczatek jest symptoma-
tyczny. Brat — przedstawiciel pici meskiej, postrzegany jest przez bohaterke jako
ucielesnienie tego wszystkiego, czego ona nigdy nie osiagnie jako kobieta: corka,
zona, matka, gospodyni domowa. O zwigzanej z tym frustracji Dwojra poinfor-
muje czytelnika juz na stronie siodmej, mowiagc o swojej zazdrosci. Kilka stron
dalej (s. 10) narrator uzupeinia obraz relacji siostra—brat o informacj¢, ze Michl
jest zioSliwy i wySmiewa si¢ z niej. A zatem pierwszym demonem, ktory z wo-
li autorki zostal wywolany na samym wst¢pie tej historii, jest demon poczucia
nizszos$ci wobec brata, czy moze raczej demon porazki kobiety w rywalizacji plci.

Na tej samej pierwszej stronie zostaje takze okre§lone miejsce, jakie w ro-
dzinie zajmuja matka i ojciec oraz relacje, ktore ich laczg. Matka pojawia sie
jako osoba chora, spoczywajaca caly czas na kanapie, a jednoczesnie jej niemoc
i bierno$¢ zyciowa nie s tozsame ze sfaboscia umystu. Wrecz przeciwnie —
maz szuka rady u trzeZwo mysSlacej zony, ktora na dodatek nieZle orientuje si¢
w §wietych pismach. Tak wigc to mezczyzna, ktéry powinien by¢ silniejszy i ma-
drzejszy, okazuje si¢ stabszy, mniej pewny siebie. Jednoczesnie nie akceptuje
tego odwroconego porzadku — juz na S stronie wypowiada krytyczne zdanie
na temat edukowania dziewczynek. I mimo iz ceni rozum i wiedze zony, nie
omieszka wypomniec jej czasami, iz tes¢ popelnit btad, dajac jej wyksztalcenie.

To zaburzenie stereotypowego podziatu rél w rodzinie jest kolejnym demo-
nem, ktéry wprowadza zamieszanie w zycie Dwojry. Efektem owego odstepstwa
od tradycji s3 niepokoje i spiecia mi¢dzy rodzicami. Surowa ocena atmosfery do-
mowej pojawia si¢ juz na s. 8: ,,W domu bylo wszystko na $wiecie, poza odrobing
czego$, co pachnialoby domowym cieptem. Nie byto tam owej cieptej, matczy-

12 Michl wakst a talmid-chochem”. Wszystkie cytaty pochodza z wydania E. Kreitman, Der
szejdim-tanc, Warszawa 1936. W nawiasach okraglych, umieszczonych przy cytacie lub odwotaniu
do ksiazki, podajg¢ numery stron. Przckiady z jidysz mojego autorstwa. Fragmenty powie$ci w moim
ttumaczeniu ukazaly si¢ jako Taniec demonow — U dziadka w Bitgoraju, ,Akcent” 2003, nr 3,
s. 197-101.
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no-domowej atmosfery, ktéra przygarnia dzieci do siebie”!?. Kilka linijek dalej
narrator stwierdza, ze rodzice nie interesuja si¢ tym, co robig ich dzieci, poniewaz
s zbyt zajeci wlasnymi sprawami (s. 8).

Ojciec prébuje ratowaé nadwatlony autorytet meski, lekcewazac corke. Juda-
izm przypisuje kobiecie $cisle okreslone zadania, zwigzane z praca na rzecz domu
1 rodziny. Aktywno$¢ zewnetrzna, w tym prawo do nauki, jest zarezerwowana dla
mezczyzn. Ojciec stoi wiec na strazy tradycji, gdy na pytanie Dwojry: ,,A na co
ja wyrosne, tatusiu?”’!'* (s. 3), nie odpowiada w ogéle lub udziela lakonicznej
odpowiedzi, iz dziewczynki nie musza na nic wyrasta¢ (s. 3). Oczywiscie rani
tym corke, ktéra ,,nigdy nie siyszata, aby kto$ ja pochwalit”!> (s. 3).

Demon niedocenienia przez ojca nie byt chyba jednak tak straszny, jak demon
odrzucenia przez matk¢. W powiesci — podobnie jak w rzeczywistosci —
brak pozytywnej relacji pomiedzy matka i cérka powaznie upoSledza psychike
dorastajacej dziewczyny, uniemozliwiajac akceptacje siebie, a nawet pozytywng
identyfikacje z wlasng piciag. Ambiwalencja Dwojry wobec samej siebie i jej
wielka zalezno$¢ od wyobrazenia na temat tego, co mysli o niej matka, ujawniajg
si¢ w opisie jej wizyty u sasiada krawca, ktérego zona krzata si¢ po kuchni.
Zapach smazonej cebuli kojarzy si¢ dziewczynie z cieplem domowego ogniska,
w jej glowie rodzi sie¢ mysl, iz dobrze byloby mie¢ matke taka, jak zona krawca.
Natychmiast jednak strofuje si¢ za takie mysli i probuje przekonaé sama siebie,
ze ,Matka imponowala jej. Czula do niej wielki szacunek i kochata ja"'® (s. 10).
I zaraz potem przychodzi jej do glowy, ze sama wyro$nie na taka kobiet¢ jak zona
sasiada — bedzie dobrze gotowac i nic wigcej. Pragnienie bycia kim$ takim jak
matka prowadzi ja do nastgpujacej konkluzji: , Juz nawet zaczg¢ta mysleé, ze jest
w niej jakieS podobiestwo do tej kobiety przy kuchni, i z tego powodu zaczeta
nienawidzi¢ siebie samg. — Ona taka?”!’ (s. 10).

Konflikt z matka wyraza si¢ i w sadach wyrazonych explicite (np. s. 68) 1 w in-
formacjach niestematyzowanych, wynikajacych np. z tonu narracji czy sposobu
konstrukcji postaci rodzicow — matka ukazana jest jako osoba oschia, bierna,
niebudzaca sympatii, natomiast o ojcu narrator czgsto méwi przychylnie. Wyraz-
nie prébuje usprawiedliwi¢ negatywne cechy Abrama Bera, podkres$lajac zarazem
gesty czutoSci wobec gloéwnej bohaterki. Nawet jego zona zastanawia si¢, czy
w konflikcie postaw zyciowych racja nie jest przypadkiem po stronie me¢za, kto-

B In sz1ub iz gewen alc in der welt, achuc abisl azojns, wos zol szmekn mit hejm. Es iz
niszt gewen dort jene wareme, mamesz — hejmisze atmosfer, wos tuliet kinder cu zich”.

" Un wos wakst ich off, tateszi?”
»hot noch kejnmol niszt gehert, az emecer zol zi oplojbn”.
,Ir mame hot ir imponirt. Zi hot far ir [der mame] sztark dercch-erec gehat un zi lib gehat”.
,Es hot zich szojn afilu genumen dachten, az zi hot epes an enlechkejt cu der Jidenc baj
der kich un zi hot zich culib dem alejn fajnt gehat. — Zi aza?”

15
16
17
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rego prostoduszno$¢ moze by¢ wigcej warta niz jej sceptycyzm i rozpamig¢tywanie
wszystkiego (s. 113).

Zbuntowana przeciw degradacji do roli pomocy domowej Dwojra szuka
sposobnosci, by si¢ uczyé, zdobywaé wiedze jak matka, brat i ojciec. Jest
o tym mowa w pierwszym rozdziale — czytelnik dowiaduje si¢, ze dziewczyna
w tajemnicy przed ojcem uczy si¢ gramatyki jezyka rosyjskiego, a takze wymienia
jego ksigzki na romanse u przyjezdnego handlarza (s. 11).

Brak akceptacji przez rodzing, poczucie niedowartoSciowania i brak pewno-
sci siebie budza kolejnego demona, ktéry zatruwa duszg¢ dziewczyny. Jest nim
demon nienasycenia, nieokreslonej tesknoty, niesprecyzowanego BRAKU, ktéry
towarzyszy jej do samego kornica powiesci (s. 12, a zwlaszcza s. 161-162, gdzie
sama stwierdza, iz nic nie daje jej satysfakcji). O tym wszystkim dowiadujemy si¢
juz na poczatku pierwszego rozdzialu. W kolejnych czesciach pojawia si¢ inne
demony, a wsrdéd nich demon niespetnionej mifosci, niechcianego zwigzku mat-
zenskiego, nieuporzadkowanych relacji seksualnych z m¢zczyznami czy wreszcie
demon choroby umystowe;j.

Autobiografia jako powie$¢ z narratorem w trzeciej osobie pozwala autor-
ce na wigksza swobode, taka forma to — jak zauwaza Anita Norich — sym-
bol pragnienia wolnosci'®. Kreitman nie zaklada referencyjnosci wypowiedzi,
a stworzony przez nig $wiat fikcji rzadzi si¢ swoimi prawami. W zbeletryzowanej
autobiografii wazniejsza jest konstrukcja postaci kobiecej i analiza jej przezy¢,
wyznaczanych przez relacje, w jakie wchodzi ze Swiatem, niz dokumentowanie
przemian zachodzacych w zyciu pewnej grupy spolecznej, co bylo m.in. celem
braci, ktérych pamigtniki wyraZznie zmierzajq do utrwalenia obrazu odchodzace-
go Swiata. Poza tym, inaczej niz bracia, we wspomnieniach ktérych pojawia si¢
narrator pierwszoosobowy, Hinde Ester nie czuje si¢ zakorzeniona w $wiecie,
o ktérym pisze'®. Jest zbyt zraniona, by z pelnym zaangazowaniem opowiadaé
o przeszlosci. Narrator w 3 osobie pozwolil jej skry¢ si¢ za opowiadanym $wia-
tem, zobiektywizowac traumatyczne przezycia. Opowie$¢ o kim§ obcym dawata
poczucie bezpieczeristwa. Taki tez zapewne byl terapeutyczny cel pisania’® —
uwolni¢ si¢ spod wladzy ranigcych wspomnien, oswoié je poprzez ujawnienie,
nazwanie, zobiektywizowanie.

Autobiografia jako powies¢ z narracja w trzeciej osobie jest wygodna takze
z punktu widzenia komunikacji z odbiorcg — umozliwia sterowanie nim, ponie-

8 A Norich, op. cit., s. 102.

" Ibid., s. 98.

2 Na temat terapeutycznego wymiaru aktu pisania autobiografii — rekonstrukcji i ponownego
do$wiadczania wlasnego zycia poprzez powracanie pamigcia do jego rozmaitych etapéw por.
interesujaca prac¢ D. Demetrio, Autobiografia — terapeutyczny wymiar pisania o sobie, przet.
A. Skolimowska, wstep O. Czerniawska, Krakéw 2000.
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waz wszechwiedzacy trzecioosobowy narrator wydaje si¢ czytelnikowi obiektyw-
ny 1 wiarygodny. Réwniez poglady czy idee wazne dla autora, wyrazone gltosami
wielu postaci, o ile zostaly potwierdzone autorytetem takiego narratora, nabierajg
pozoréw obiektywnych, oczywistych dla kazdego prawd. I tak odczucia Dwojry,
ze jest nadmiernie wykorzystywana przez matke do prac domowych, potwierdzo-
ne zostaja: po pierwsze — spostrzezeniami Motla (53-54), po drugie — réwniez
uwagami narratora (ktéry stwierdza, ze Dwojra jak zwykle pracuje najwigcej
1 najcigzej w rodzinie, s. 114). Dzigki temu stwierdzenie: ,,Jestem wykorzystywa-
na”, przesuwa si¢ ze sfery odczué w sfere faktéw: ,,Dwojra jest wykorzystywana”.
Czesto zdarza sig, ze narrator usprawiedliwia dziwne zachowanie bohaterki, poda-
jac jego racjonalne przyczyny — tak jest np. w czasie wizyty matki narzeczonego
Dwojry, ktéra przychodzi ja obejrze¢ w towarzystwie dwdch krewnych. Prezentu-
jac trzy kobiety, narrator opisuje wiele komicznych szczegélow w ich wygladzie.
Dostrzega je réwniez Dwojra i tak ja to rozbawia, ze wybucha gwattownym, nie-
kontrolowanym $§miechem. Podobnie przytaczane przez narratora opinie innych
postaci o bohaterce dostarczaja czytelnikowi informacji, ze dziewczyna, pomimo
komplekséw i krytyki, jakiej nie szcz¢dzono jej w domu, nie jest ani glupia,
ani fajttapowata’!. Narrator trzecioosobowy, nietozsamy z bohaterka, pozornie
nie jest zainteresowany przekazywaniem tendencyjnych informacji, a zatem jego
autorytet moze by¢ wiekszy, niz mialoby to miejsce w narracji pierwszoosobowe;j.

Narrator relacjonuje mysli wszystkich wazniejszych postaci, czesto jest tam,
gdzie nie ma Dwojry, ale zazwyczaj prezentuje wiasnie jej mysli, a rzeczywistoS¢
powiesciowa nierzadko jest tak przedstawiana, jakby nadawca utworu, a wraz
z nim narrator, postrzegal ja oczyma bohaterki. I tak postaci, ktérych Dwojra nie
lubi, sg ukazane humorystycznie, a nawet ztos§liwie (np. cadyk), lub zostaly tak
skonstruowane, by czytelnik nie darzyt ich sympatia. Tak jest w przypadku matki,
ktdra irytuje swojg biernoscia, zamkni¢ciem w sobie, chlodem. Prdba sterowania
odbiorca ma miejsce réwniez w przypadku ojca, ktéry modgiby zastuzy¢ na
antypati¢ czytelnika, i on bowiem nie jest szczegdlnie wrazliwy na krzywde corki.
Tym razem nadawca podejmuje prébg usprawiedliwienia jego postawy, niwelujac
niekorzystne wrazenia.

Anita Norich?? i Clive Sinclair®® zauwazyli, ze wielki wplyw na uksztatto-
wanie §wiadomosci bohaterki ma $wiat zewnetrzny. Swiadczy o tym nieustanna

2! Bardzo dobra opini¢ o Dwojrze ma np. Szymon, kt6ry jest postacia darzong szacunkiem tak
w gronie socjalistéw, jak i przez jej ojca (s. 179). Warto$¢ tej opinii jest wysoka wlasnie dlatego,
ze wypowiada ja osoba wiarygodna dla ré6znych $rodowisk zaprezentowanych w powiesci. ,,Skoro
tak m6éwi Szymon, to co§ w tym musi by¢...” — pomys§li zapewne niejeden czytelnik.

22 A. Norich, op. cit., s. 96, 102 n.

2 C. Sinclair, Wstep, [w:] E. Kreitman, Deborah, przet. M. Carr, St. Martin’s Press, New
York 1983, s. XI.
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koncentracja Dwojry na analizie swoich zachowan, krytyczna ocena tego, co ro-
bi, podejrzenia, ze jej reakcje odbiegajg od normy. Jest to sprz¢zenie zwrotne —
emocje ksztaltowane przez §wiat zewng¢trzny wplywaja na to, w jaki sposdb Dwoj-
ra postrzega Swiat. Przezywaniu pozytywnych uczu¢ towarzysza idylliczne opisy
przyrody (s. 41-42), czasami narrator wprost mowi o tym, ze pozytywne bodz-
ce wplywaja na nastawienie Dwojry do $wiata. Dla przykiadu: zaangazowanie
w prace kolfa socjalistow daje bohaterce nowg motywacj¢ do pracy w domu —
dziewczyna jest dumna, ze pomaga cztowiekowi (tj. chorej matce — s. 168).
Gdy z kolei przezywa jakie$§ niepowodzenie, Swiat wokol niej ciemnieje. La-
two wtedy o generalizacje, np. niech¢é do Szymona, ktéry nie odwzajemnia jej
uczucia, przenosi si¢ na caly ruch socjalistyczny (s. 108). W stanie zatamania
nerwowego Dwojra odczuwa przejawy Swiata w wyostrzony, nader zmystowy
spos6b?*,

Mniej wiecej do potowy powiesci Swiat przedstawiony obejmuje zaréwno sze-
roka przestrzeni, jak i stosunkowo bogaty krag postaci?®. W drugiej czesci, gdy
Dwojra wchodzi w relacje z me¢zczyznami, taka konstrukcja Swiata przedstawio-
nego zatamuje sie?®. Kurczy sie przestrzen, krag postaci maleje, narracja koncen-
truje si¢ w duzej mierze na negatywnych przezyciach Dwojry i podejmowanych
przez nig prébach ucieczki od dotychczasowego zycia (kotko samoksztatceniowe,
grupa socjalistow, poszukiwanie pracy). Gdy w centrum jej mys$li pojawia si¢
rozczarowanie niespetnionym uczuciem do Szymona, ucieczka ta przybiera for-
me irracjonalnego buntu, ktéry prowadzi do samozniszczenia. Odrzucona — jak
si¢ jej wydaje — przezywa zatamanie nerwowe. Coraz czesciej dreczg jg watpli-
woscl, czy nie jest szalona. Zranienie, jakim jest niespetniona mifos¢, ostatecznie
ja ostabia, odbiera jej resztki pewnosci siebie. Dwojra sadzi, ze teraz juz wszyscy
dostrzegaja jej bezwartoSciowos¢. Juz wezesniej postrzegata swdj los jako podob-
ny do losu prostych Zydéw, ktérzy wprawdzie nieczesto odwiedzaja cadyka, ale

2 Tak jest np., gdy Dwojra, przyjmujac gratulacje z okazji zareczyn, z obrzydzeniem dostrzega
ogromng ilo§¢ brodawek na twarzy catujacej ja kobiety (s. 218), gdy po §$lubie i przeprowadzce
do Holandii z przesadnym wyczuleniem rcaguje na nienaturalng, niemal sterylng czysto$¢ ulic
Amsterdamu (s. 261) lub — dla kontrastu — gdy razi ja niezwykty brud w domu szwagra (s. 251).

2 W powiesci pojawiajg si¢ opisy odbywajacego si¢ w sztet? jarmarku, spotkan ojca z roz-
maitymi ludZmi, wizyty chasydéw u cadyka w czasie §wiat, scena pozaru jesziwy, obrazki z war-
szawskich ulic, a takze reminiscencje z ruchliwej i gto$nej dzielnicy zydowskiej itp.

% Réwniez C. Sinclair (op. cit., s. X1) zauwazyt to roztamanie powiesci na dwie czesci
(punktem zwrotnym jest dla niego przeprowadzka z R. do Warszawy): ,Nie mniej niz jej
bracia, Hinde Ester pragng¢ta pozna¢ mito$¢ i literatur¢ — obie rzeczy jako sposéb ucieczki
i samorealizacji. [...] Dwojra odkrywa, ze ksigzki »wynoszg ja poza nig sama«, przenoszac do
»nowego, duchowego $wiata«. [...] Niestety, wlasnie wtedy, gdy Hinde Ester probuje dostownie
»wyja¢ Dwojre z niej samej«, powie$¢ traci swoja oryginalno$¢. Gdy zainteresowanie narratora
przesuwa si¢ z autobiograficznego opisu dojrzewania ku opisowi »nowego, duchowego Swiata,
Hinde Ester staje si¢ zbyt zalezna od wyobrazen innych”.
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czynig to ze szczerego serca, z nadziejg, ze bgdzie si¢ za nich modlil. Nie widzg
przy tym, ze cadyk to oszust i cztowiek nieuczciwy. Wediug Dwojry ci prosci
ludzie s3 wykorzystywani, a przy tym lekcewazeni przez wszystkich i nikt nie
chce ich o$wieci¢. Rani jg powszechne przekonanie, ze z prostych ludzi mozna
sie Smia¢. W tym ich los jest podobny do jej losu — i z niej si¢ Smiejg, i ona
jest wykorzystywana, a gdy prébuje si¢ uwolni¢ od odpowiedzialnodci za dom,
rodzina szyderczo pyta, co chciataby innego robi¢ — moze studiowaé Talmud?
Czuje si¢ wySmiana i niepouczona o tym, jakie popeinia biedy (s. 85-86). Sa-
motna wsrod ludzi, bez wsparcia przyjaciol, Dwojra uciekata do tej pory w $wiat
ksigzek (s. 88-89), a kazde niepowodzenie potegowalo neurotyczne przekonanie,
ze wszyscy ja lekcewazg (117).

Analizujac relacje Dwojry z postaciami pojawiajacymi si¢ w powiesci, mozna
dostrzec pewng, lekko zarysowang, prawidiowosé. Wprawdzie nie ma tutaj ostrego
podziatu na negatywne postaci kobiece i pozytywne postaci meskie, nie mozna
zdecydowanie stwierdzi¢, ze nadawca utworu nie lubi kobiet, a faworyzuje
mezczyzn, jednak wsrdd wazniejszych postaci kobiecych nie ma chyba zadnej,
ktorg Dwojra darzylaby bezwarunkowg sympatia. Matka jest przedmiotem uczué
ambiwalentnych, kolezanki Ruszka i Bajtka bywaja zazdrosne, a czasami zto§liwe,
co troche zraza bohaterke¢. Gorzej jest ze starszymi kobietami: te sg juz tylko
ztoSliwe i krytyczne, nie okazujy bohaterce cienia sympatii. Natomiast m¢zczyZni
myS$la o niej wylacznie pozytywnie, doceniajac jej urode, zalety charakteru,
inteligencj¢. Ponadto w ich ustach pojawia sie¢ ocena zgodna z tym, co bohaterka
mysli o sobie sama: Szymon stwierdza, ze jest ona osobg staba psychicznie,
ktéra potrzebuje wsparcia (s. 182), maz Berysz dostrzega jej zamknigcie w sobie,
niepewno$¢, smutek, a Motl obiektywizuje jej poczucie krzywdy. Z drugiej
strony symptomatyczny jest fakt, ze Dwojra czuje strach przed bliskimi relacjami
z mezczyzng. Jest w niej potrzeba kontaktéow seksualnych, co u§wiadamia sobie
juz na poczatku powiesci — poczatkowo dzieki obecnosci Motla (s. 36-37 oraz
43-44), a potem dzigki Szymonowi (s. 174) — jednak ucieka przed intymna
bliskoscia z m¢zem. Ciekawe, ze w zakornczeniu powiesci dwukrotnie pojawiaja
sie wzmianki, ktére w niedwuznaczny sposéb sugeruja, iz dziewczyna byla
molestowana. Raz jest to reminiscencja z dziecinstwa, kiedy to brat dziedzica,
zwany ,,Niepchajsi¢”, probowat zwabié dziewczynk¢ w ustronne miejsce:

Pamigta, jakby to bylo teraz. Jak ,Niepchajsi¢” chciat ja wzia¢ do budki i pokaza¢ jej, co jest
tam w $rodku. Ona nie chciafa 1$¢. Bata si¢. Zaczal do niej méwic¢ po niemiecku. [...] — Proszg
si¢ nie ba¢, Kedzierzawa Giéwko. Nie zrobic panience nic ziego®’ (s. 284).

77 Zi gedenkt, wi s'wolt ot ict gewen. Wi , Niepchajszem” hot zi gewolt arajnnemen in a bejdl
un ir wajzn, wos iz dortn alc do inewejnik. Zi hot niszt gewolt gejn. Zi hot mojre gehat. Hot er
ongehojbn redn cu ir af dajcz. [...] — ,Haben zi nur kejn angst, krauz-kepchen. Ich werde inen
kejn bejz nicht tun.”



158 / Magdalena Ruta

Drugi raz jest to scena rozgrywajaca si¢ w czasie wyimaginowanej podrézy
powrotnej do domu — tym razem osobg napastujaca jest kolejarz:

Blisko obok niej kreci si¢ wysoki Niemiec o sinoczerwonej, nalanej twarzy [...] — Pani
przeciez marznie, prosze wej$¢ do §rodka! — pokazuje jej maty domek na korcu peronu. — Prosze

sie nie ba¢, Kedzierzawa Giéwko, z pewnoscig nie zrobig Pani nic ztego, nie jestem ludozerca®
(290-291).

Zastanawia takze fakt, ze obaj zwracajg si¢ do dziewczyny po niemiecku —
o pierwszym wiadomo, ze studiowal w Niemczech, o drugim narrator méwi
wprost, ze byl Niemcem. Gdyby powigza¢ te dwie sceny z pogladami Dwojry
na temat Niemiec poczatku lat trzydziestych, ktére zaprezentowata w pociggu do
Berlina, otwartaby si¢ przed nami kolejna perspektywa interpretacyjna. Watek ten
czeka na swoje rozwinigcie.

Tymczasem powréémy do roli mgzczyzn w zyciu Dwojry. Stosunek narratora
do jej m¢za jest niejednoznaczny. Z jednej strony zostal przedstawiony jako len
1 nieréb, to przez niego zona zyje w ubodstwie. Jednocze$nie autorka wyposazyta
go w szereg cech dodatnich: interesuje si¢ zona, chce jej pomdc, kocha jg itp. Tym
bardziej wiec dziwny wydaje si¢ wstret, jakim napawa bohaterke kazdy kontakt
fizyczny z nim (a narrator sugeruje, Ze ten nienaturalny w matzernstwie stan trwa
nieustannie).

Anita Norich zauwaza, ze powie$¢ ma kilka kontekstéw, migdzy innymi , ko-
biecy”, a takze religijny?®. Jest oskarzeniem rodziny, zwlaszcza matki, a takze
oskarzeniem kultury patriarchalnej, ktéra wyznaczala ramy kobiecej egzysten-
¢ji3?. To ostatnie oskarzenie nie zostalo sformulowane wprost. Ani Dwojra, ani
narrator nie kwestionuja w otwarty sposob zasad, ktére sa fundamentem kultury
zydowskiej. Krytyka wylania si¢ raczej z rozrzuconych uwag i komentarzy. Tego,
ze umotywowany religijnie podziat aktywnosci na me¢skie i kobiece postrzegany
jest jako niesprawiedliwy, czytelnik domysli si¢ na podstawie ironicznych komen-
tarzy na temat poboznych miodziefncéw, ktérzy, zamiast szukaé¢ pracy po kilku
latach pozostawania na utrzymywaniu tescia, zazywaja wywczasow w jesziwie.
Krytycznie ukazani sg takze leniwi, niekwapiacy si¢ do pracy mezowie, ktdrzy
spychajg cigzar utrzymania domu na barki swoich zon. Kreitman nie méwi wprost
o ubezwlasnowolnieniu kobiet, ukazuje je raczej na przyktadach: dazenie kobiety
do usamodzielnienia przynosi zazwyczaj zerwanie z rodzing, ktéra nie potrafi za-
akceptowac takiego wyboru (tak dzieje si¢ w przypadku Bajtki). Ponadto kobieta
nie ma prawa do nauki, jest wydawana za maz za kandydata wybranego przez

2 Hart nebn ir drejt zich arum a hojcher Dajcz mit bloj-rojt, ongeblozn ponem [...}. — Zi
frirn doch, komen zi amol arajn! — er wajzt ir on ojf a klejn sztibele in ek platforme. — Haben zi
nor kejn angst, krauz-kepchen, ich werde inen gewis kejn bejz nit ton, ich bin kejn menczn-freser.”

¥ A. Norich, op. cit., s. 104.

Y Ibid., s. 94.
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rodzing. Zaczyna co$ znaczy¢ dopiero, gdy zwiaze si¢ z mgzczyzng w Sposob
akceptowany przez kultur¢ (Dwojre zaczgto traktowaé w domu powaznie dopiero
wtedy, gdy sie zargczyta).

Niezwykle dramatyczne jest zestawienie uczynione przez nadawce utworu
w opisie wesela. Dwojra, opowiadajac cérce hotelarza o taricu weselnym, ,.taricu
rytualnym”, jak go pdZniej okre$li, nazwie go najpierw ,taficem demondéw”.
Taniec rytualny to taniec demonéw — takie poréwnanie niesie w sobie silny
tadunek emocjonalny. Cata ta scena wyraznie nawiazuje do Dybuka An-skiego
(zwlaszcza w ujeciu filmowym w rez. Michata Waszynskiego): Dwojra —
podobnie jak Lea — taficzac z obcymi sobie ludZzmi, przekazywana jest z rak do
rak jak bezwolna, bezsilna, niemal gwalcona kukia:

Jedza, pija, podryguja biodrami, $piewaja, idq w tany, weselg sig.

Narzeczona wazy chyba tysiac pudéw. Jest jej cigzko, jest jej ciasno — jest jej straszliwie
ciasno. Nie moze znaleZ¢ sobie miejsca, nie moze da¢ sobie rady. A jeszcze na dokladke prosza ja
do tarica mycwy. Chce co$§ powiedzie¢ i nie méwi. Nie chce tanczy¢, a tafczy. Kreci si¢ z tumem
obcych ludzi, trzyma brzeg czerwonej chusteczki i taficzy. Kreci jej si¢ w glowie, Szymon tariczy
w Srodku kola i §mieje sie, szydzi:

— Mazl-tow, Dwojrele, wszystkiego dobrego! Dobrze robisz!

[Dwojra] Zle si¢ czuje. Wie, ze sig przewréci, jezeli jej zaraz nie puszcza® (s. 242).

To metaforyczne przedstawienie ubezwlasnowolnienia mogloby sugerowac,
ze najcigzsze oskarzenia padajg pod adresem porzadku spolecznego, w ktérym
Dwojrze przyszto zy¢. Trudno jednak powiedzied, na ile krytyka patriarchalne-
go modelu zydowskiego spoleczenstwa jest krytyka przeprowadzona przez roz-
budzony intelekt kobiecy, ktéry na drodze swojego rozwoju natrafial na liczne
przeszkody natury obyczajowej. A moze to bunt przeciw porzadkowi spoleczne-
mu, narzuconemu przez religi¢, byt konsekwencja dezintegracji osobowosci, ktéra
sprawifa, ze Dwojra nie potrafila zaakceptowad zastanego status quo, w tym wia-
snej pozycji jako kobiety na tle uprzywilejowanej — w jej mniemaniu — pozycji
me¢zczyzn? Moim zdaniem, ta proza opowiada przede wszystkim o dezintegracji
psychicznej odrzuconego dziecka. Powies¢ jest niedoprowadzonym do korica
oskarzeniem matki 1 rodziny. Warto zauwazy¢, ze Kreitman nie odwazyla sie
przywota¢ drastycznych faktow z wlasnego dziecinistwa. Jedynie lekarz wypro-
wadzajacy bohaterke powieSci z zalamania nerwowego wspomina o traumatycz-
nych do§wiadczeniach, ktére przyczynily si¢ do jej choroby. Czytelnik nieznajacy

3 M’est, m'trinkt, men wigt zich ojf lendn, m'zingt, men gejt a tencl, m’iz zich mesameach.
Di kale wegt efszer tojznt pud. S’iz ir szwer, §’iz ir eng — §’iz ir szreklech eng. Zi kon zich kejn
ort niszt gefinen, kejn ejce niszt gebn. Farbet men zi noch far a culog ojf a micwe-tencl. Zi wil
epes zogn un zogt niszt. Zi wil niszt tancn un tanct. Drejt zich mit a chewre fremde Jidn, halt
a breg fun a rojter keszene-faczejle un tanct. In kop szwindlt, Szimen tanct arum inmitn rod un
lacht, macht lecones: — Mazl-tow ajch, Dwojrele! Ir tut ganc glajch! Zi filt zich szlecht. Zi filt, az
ojb di Jidn weln ir niszt glajch oplozn, wet zi awekfaln”.
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zyciorysu Ester Kreitman, nie znajdzie w historii zycia jej bohaterki niczego, co
mogtoby by¢ przyczyng tak gigbokiego zranienia. Podejmujac prébe rozrachunku
z wlasng przesztoscig pisarka zatrzymata si¢ w pét kroku — opisata skutki, nie
mowiac nic o przyczynach. Dla uwaznego czytelnika jest to znaczaca informacja.
Ostatecznie Dwojra bierze na siebie odpowiedzialno$¢ za nieudane matzen-
stwo, prébujac tym samym zdjac t¢ odpowiedzialno$¢ z rodzicéw. Zaczyna ide-
alizowac $wiat, od ktoérego uciekta, marzy o powrocie do domu. Wybor zakoncze-
nia powiesci, jakiego dokonat nadawca utworu, przynosi czytelnikowi informacje
o tym, jaka wiedzg dysponowal, kiedy go podejmowal. Dodajmy, ze wiedza ta
przekracza horyzont wiedzy narratora i bohateréw. Wyprawa Dwojry do domu
okazuje si¢ snem, glodowg maligna, czyli kolejng ,,bierng” formga dzialania, ktéra
nie wykracza poza sfer¢ planowania i zyczen. Wymarzone spotkanie z rodzing
nie nast¢puje, historia nie koriczy si¢ happy endem, poniewaz, jak si¢ okazuje,
rodzice wyprowadzili si¢ bez uprzedzenia. Tym aktem jeszcze raz potwierdzili, ze
Dwojra nie jest dla nich wazna. Jezeli w tym miejscu pojawia si¢ préba sformu-
fowania jakiego$ ostatecznego oskarzenia pod ich adresem, to jest ono wyrazone
w spos6b symboliczny — ,,zdrada” rodziny, ktéra przekresla mozliwo$¢ powrotu
corki do domu, popeiniona zostaje we $nie, a wigc poza sfera okreslonej i jedno-
znacznej realno$ci. Hinde Ester Kreitman juz wie, ze prawdziwy powrdt nie jest
mozliwy32. Sen jest wiec symbolicznym rozstaniem ze ziudzeniami. Autorka doj-
rzala do rozrachunku, czego wyrazem jest akt tworczy i powie$¢ jako jego efekt.
Natomiast jej bohaterka nie zdobywa tej wiedzy, a poniewaz rozwigzanie zgodne
z jej pragnieniem nie jest mozliwe, Dwojra musi skonczy¢ jako szalona. Do-
Swiadczenia zyciowe ostabiaja jej psychikg, walka z natlokiem obsesyjnych mysli
przychodzi coraz trudniej. Symboliczny tytul nabiera w zakonczeniu powiesci
niemal dostownego znaczenia. Wydaje si¢, ze demony pokonujg dziewczyng.

32 Przypomnijmy, ze Hinde Ester Kreitman napisata powie$¢ w kilka lat po swoim kilkumie-
sigcznym pobycie w Polsce, w czasie ktérego ponownie doswiadczyta oschloéci ze strony rodziny.
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Israel Jehoszua Singer w nowojorskim ,, Forwerts”

Poczqtki kariery pisarskiej w Ameryce

Cho¢ Israel Jehoszua Singer urodzit si¢ w Polsce i tutaj powstata wigkszos¢
jego najwazniejszych utworéw, losy jego pisarskiej kariery zwigzane sg Scisle
z wydawanym w Ameryce zydowskim dziennikiem ,,Forwerts”. Bardziej wnikli-
wa ocena wspodtpracy Singera z ,,Forwerts” nie jest jednak mozliwa bez znajo-
mosci historii tego dziennika oraz roli, jaka odegrat w niej bardzo wplywowy
redaktor naczelny, Abraham Cahan, ktéry w znacznej mierze przyczynit si¢ do
uksztaitowania gustu literackiego zamieszkalych w Ameryce czytelnikéw postu-
gujacych sie jezykiem jidysz.

Proza w ,,Forwerts”

Gazety wychodzace w jidysz publikowaly bardzo wiele powiesci w odcin-
kach. Wigkszos¢ tego rodzaju utworéw nalezata do literatury Scisle rozrywkowe;j,
nie najwyzszych lotow, lecz niektore dzienniki siggaly takze po powiesci powaz-
niejsze, bardziej wartosciowe — nalezal do nich wiasnie ,,Forwerts”. Zatozony
w 1897 r. przez zydowskich socjalistow, szybko stal si¢ gtéwna sila rodzacego
si¢ amerykansko-zydowskiego ruchu robotniczego'.

" Wicle informacji na temat Abrahama Cahana, dziennika ,Forwerts” oraz amerykanskiej
prasy w jidysz mozna znaleZ¢ w nastgpujacych pozycjach: B. Bialostocki, Abraham Kahan un zajn
dor, [w:] Cholem in wor, New York 1956; A. Cahan, Bleter fun majn leben, t. I-V, ,Forwerts”,
New York 1928; S. Cassedy, To the Other Shore: The Russian Jewish Intellectuals Who Came to
America, Princcton University Press, Princeton 1997; id., Building the Future: Jewish Immigrant
Intellectuals and the Making of Tsukunft, Holmes and Meier, New York-London 1999; A. Glanc-
-Lejeles, Di jidisze literatur un di jidisze prese, [w:] 75 jor jidisze prese in Amerike (1870-
1945), 1. L. Perec szrajber farejn, New York 1945; A. Goren, The Jewish Press in the United
States, ,Qcsher” 1989, s. 4e-22e; I. Howe, World of Our Fathers, Simon and Schuster, New
York 1976; 1. Howe, K. Libo, How We Lived: A Documentary History of Immigrant Jews in
America, 1880-1930, Richard Marek Publishers, New York 1979; E. Kellman, The Newspaper
Novel in the Jewish Daily Forward (1900-1940): Fiction as Entertainment and Serious Literature,
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Abraham Cahan (1860-1951) zostal redaktorem naczelnym ,Forwerts”
w 1903 r. Wczesniej pracowal jako anglojezyczny dziennikarz i doSwiadczenie
to pomogto mu w sprecyzowaniu swych planéw stworzenia z ,,Forwerts” gazety
przynoszacej znaczne dochody. Za czaséw Cahana publikowano w niej mndstwo
nie najlepszych pod wzgledem artystycznym romanséw o zyciu emigrantow
zydowskich w Ameryce. Zgodnie z polityka kulturalng dziennika mialy one
szerzy¢ ide¢ akulturacji. Cieszace si¢ ogromng popularnoscig wsréd czytelnikow
znacznie przyczynily si¢ do wysokich nakladéw gazety.

Cahan interesowal si¢ szczegdlnie powazng literatura piekna. Napisal kilka
powieSci w jidysz i po angielsku, czesto tez publikowal w ,,Forwerts” artyku-
ty krytyczne. Uwielbial powiesci realistyczne, zwiaszcza utwory dziewigtnasto-
wiecznych realistéw rosyjskich.

Podczas pierwszej dekady pracy Cahana jako redaktora naczelnego ,For-
werts” nie opublikowano tam w catosci zadnej z powaznych powiesci napisanych
w oryginale w jidysz. Cahan, ktéry z pewnoscia jidyszysta nie byl, ze scepty-
cyzmem odnosit si¢ do wartosci wspéiczesnej literatury jidysz i nie przyktadat
specjalnej wagi do promowania dobrych pisarzy tworzacych w tym jezyku. Po
1910 r. zdat sobie jednak sprawe z tego, iz Szolem Asz, Dawid Bergelson, Josef
Opatoszu i inni zapoczatkowali juz rozwdj wspoiczesnej powiesci zydowskiej.
Stwierdziwszy, ze powazna powies¢ o zyciu Zydéw mogtaby wzbudzié zaintere-
sowanie czytelnikéw, Cahan zaczat zastanawiaé si¢ nad mozliwoscig publikowania
tej nowej prozy zydowskiej w ,,Forwerts”.

Jesienig 1914 r. Cahan zlecit Aszowi pisanie powiesci, ktére miatyby uka-
zywac si¢ w odcinkach w ,Forwerts”. Proze Asza publikowano raz w tygodniu
w specjalnym nowym cyklu, podczas gdy popularne powiastki o zyciu imigrantéw
zydowskich w Ameryce wcigz ukazywaly si¢ codziennie. Tak wigc zasadnicza
czg$¢ prozy pojawiajacej sie w ,,Forwerts” nadal nalezata do literatury popularne;.

niepublikowana rozprawa doktorska, Columbia University, New York 2000; J. Chajkin, Jidisze
bleter in Amerike, Farlag Szklarski, New York 1946; Ch. A. Madison, Jewish Publishing in America,
Sanhedrin Press, New York 1976; N. Majzl, Undzer cajtungs-roman, ,Literarisze bleter” 1932,
nr 38, s. 599-601; M. Rischin, Abraham Cahan and the Forward. ,Qesher” 1989, nr 6, s. 23e-27e;
M. Rischin, Abraham Cahan and the New York Commercial Advertiser: A Study in Acculturation,
,Journal of the American Jewish Historical Society” r. XLIII, 1953, s. 10-36; M. Rischin, Abraham
Cahan: Guide Across the American Chasm, [w:] The Legacy of Jewish Migration, Social Science
Monographs, Brooklyn College Press, New York 1983; Grandma Never Lived in America: The New
Journalism of Abraham Cahan, red. M. Rischin, The University of Indiana Press, Bloomington
1985, M. Rischin, The Promised City: New York's Jews 1870-1914, Harvard University Press,
Cambridge 1962; H. Rogof, Der gajst fun Forwerts, Jewish Daily Forward, New York 1954,
R. Sanders, The Downtown Jews: Portraits of an Immigrant Generation, Harper and Row, New
York 1969; J. Szacki, Geszichte fun der jidiszer prese, [w:] Algemejne enciklopedje: jidn giml, New
York 1942; Ch. Shmeruk, Letoldot sifrut ha-szund b’jidisz, ,Tarbiz” 1983, nr 2, s. 325-354.
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W poczatkach lat dwudziestych Cahan zmienil zasadniczo swoje nastawienie
wobec literatury jidysz. Rozpoczgt poszukiwania utalentowanych pisarzy, ktorych
utwory nadawatyby sie do publikacji w ,,Forwerts”. W ten wiasnie sposéb dotart
do twérczosci miodego Israela Jehoszuy Singera?.

Cahan wybierajac nowych pisarzy do swej gazety, w znacznej mierze kierowal
si¢ upodobaniem do prozy realistycznej. Preferowat twércéw o konserwatywnym
podejsciu do literatury, ktérych powiesci mialy jasng strukturg, wartka fabule,
bez obszernych, obfitujacych w szczegdly partii opisowych. Nie byl zwolenni-
kiem powiesci historycznych, twierdzac, iz pisarz nie moze stworzy¢ naprawde
autentycznego dokumentu minionej epoki, jako ze nie zna jej realiéw z wlasnego
dos§wiadczenia. Nie popieral tez uzywania zbyt wymysinego, trudnego slownic-
twa — jego zdaniem jezyk gazety powinien by¢ zrozumialy dla niewyksztalco-
nych czytelnikéw. Pisarzy, ktorzy nie potrafili zachowac powyzszych wytycznych,
nie zapraszano do wspoélpracy z ,,Forwerts”.

I. J. Singer zostal wspétpracownikiem gazety w styczniu 1923 r., gdy
Abraham Cahan przedrukowal jego opowiadanie Perty (Perl) z wydawanego
w Warszawie zydowskiego magazynu literackiego ,,Ringen” i oficjalnie poprosii
pisarza o zajecie w jego gazecie stanowiska korespondenta. Od tamtej pory
Singer publikowal swe utwory w ,,Forwerts” az do $mierci w 1944 r.3 To wlasnie
tam zamieszczono wszystkie powiesci Singera, mndstwo jego opowiadan, setki
reportazy i szkicow.

Singer byt pisarzem niemal nieznanym, gdy jesienig 1922 r. Cahan przeczytal
Perty. Podekscytowany ,,odkryciem’” nowego utalentowanego autora napisal po-
chlebng recenzj¢ opowiadania oraz wystal 29-letniemu wéwczas Singerowi spore
honorarium w wysokosci stu dolaréw, by zachg¢ci¢ go do pracy dla gazety. Chociaz
stosunki Singera z Cahanem byty do$¢ skomplikowane, a czasem nawet napiete,
jego wspodlpraca z ,,Forwerts” trwata 21 lat.

Cahan jako literacki mentor Singera

Perty zostaly napisane w Kijowie w 1919 r., a nastgpnie wigczone do pierw-
szego zbioru opowiadan Singera pod takim samym tytulem, wydanego w 1922 r.
w Warszawie. Jest to opowie$¢ o chorym na gruzlice jubilerze, pochionigtym
ucieczka przed nieuchronng $miercig. We wspomnianej wyzej recenzji Cahan
stwierdzil, iz ,,ta nowelka ma wiele cech §wiadczacych o niezwyklej potedze wy-

2 Najpetniejszym opracowaniem zycia i twérczoSci pisarza jest ksiazka Anity Norich, The
Homeless Imagination in the Fiction of Israel Joshua Singer, Indiana University Press, Bloomington
1991.

3 Rozdzialy z niedokoficzonych wspomnieri Singera zostaly opublikowane w ,Forwerts” juz
po $mierci pisarza pod tytulem Emese pasirungen (Historie prawdziwe), ,,Forwerts” 1944 (151V-
7X).
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obrazni autora. Sposréd wszystkich pisarzy, ktérzy ostatnio pojawili si¢ w Europie
Wschodniej, Singer stanowi najwicksze odkrycie™*.

W styczniu 1923 r. Cahan zamiescil Perfy w odcinkach®. Wraz z pierwszym
z nich opublikowat takze dluzszg recenzje dziesig¢ciu innych opowiadan ze zbioru,
w ktorej glebiej zanalizowal zalety i wady twdrczosci Singera. Recenzja ta
utrzymana byta w zaskakujgco pozytywnym tonie. Cahan pisze tu juz niczym
przyszly mentor literacki Singera, chwalac talent mtodego pisarza oraz sugerujac
kroki, jakie mégtby on podja¢ w celu rozwinigcia swych pisarskich umiejgtnosci:

Partie opisowe w utworach Singera wyszty spod reki artysty, ma on do tego wrodzony talent,
dar, niemozliwy do wyuczenia. {...] Wiele z nich jest tak bogatych pod wzgledem trcsci, posiada
tak wielka literacka polege, iz zmuszony bylem powracac do nich wielokrotnie®.

Cahan szczegdlnie wysoko ocenia wnikliwos¢ 1 realizm, z jakimi Singer
przedstawia kazde ze Srodowisk, w ktorych rozgrywa si¢ akcja jego opowiadan:

Piszac o Pertach wspomniatem o tym, ze Singer doskonale zna realia zycia, ktére stanowig tio
tego opowiadania. Zadalem sobie wowczas pytanie, czy bytby on w stanie z réwng przenikliwoscia
podja¢ inne motywy. [...] Po przeczytaniu za$ tej ksigzki przekonatem sig, ze bez wzglgdu na
tematyke, w kazdym opowiadaniu mamy do czynienia z ta samg dogigbna znajomoscia reali6w
$wiata przedstawionego, z ta samg doktadnoscia i wnikliwosciy’,

Stwierdzajac, iz nie ma watpliwosci co do tego, iz Singer jest ,,najwybitniej-
szym miodym talentem literatury jidysz na przestrzeni ostatnich 10 lat”, Cahan
przewiduje, ze ,,0 ile rozwdj jego umiejetnosci literackich bedzie postgpowat bez
zaklécen, zajmie on w $wiecie artystycznym bardzo znaczaca pozycije”®.

Przepowiedziawszy znaczny sukces Singera, Cahan wciggnat go w sferg swo-
ich wplywow. W pamigtniku literackim A brif fun Amerike (List z Ameryki)
z 1942 r. Singer wspomina wdzigczno$é, jakg odczuwal, gdy jako miody i zabie-
gajacy dopiero o uznanie pisarz, w 1923 r. otrzymat czek za przedruk opowiadania
Perty, recenzje Cahana oraz zaproszenie do wspélpracy z ,,Forwerts®. Wedlug
Singera, entuzjastyczna recenzja Cahana miafa dla niego tym wieksze znaczenie,
ze po raz pierwszy jego tworczo$¢ spotkala sie¢ z prawdziwym uznaniem. Opo-
wiadanie to powstalo w Kijowie w bogatym w wydarzenia roku 1919 — Singer
z gorycza opisat chiodne przyjecie utworu przez pisarzy zydowskich skupionych
w tak zwanej Kijewer Grupe (Grupie Kijowskiej), ktérzy wydawali wpltywowy

* A.Cahan, A najer jidiszer talant in Pojln [Nowy talent literatury jidysz w Polsce|, ,,Forwerts”
1922 (10 X1I), s. 3.

S LI Singer, Perl [Perty], ,Forwerts” 1923 (7-161).

8 A. Kahan, A buch fun ercejlungen fun 1. J. Zinger |Opowiadania I. J. Singera, ,Forwerts”
1923 (71), s. 7.

7 Ibid.

¥ Ibid.

1] Singer, A brif fun Amerike [List z Ameryki}, ,JForwerts” 1942 (7 VI), s. 17.
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magazyn literacki ,,Ejgns”. Jeszcze bardziej krytycznie ocenili go pisarze zydow-
scy z Moskwy w roku nastepnym!?.

Singer powrdcit do Warszawy w 1921 r., rozczarowany brakiem zaintereso-
wania dla swej twérczosci. W relacji z tego okresu w A brif fun Amerike pisarz
zaznacza, iz nie udalo mu si¢ sprzedaé¢ swych utworéw réwniez zadnej gaze-
cie w Polsce. Pragnac za wszelkg cene wydawaé swg tworczos$é, Singer zgodzit
si¢, by ,,Ringen” opublikowalo Perty za darmo. Paradoksalnie, to wiasnie w ,,Rin-
gen” Cahan ,,odkryt” opowiadanie Singera'!. Wielkie nadzieje, jakie zadeklarowat
w stosunku do autora, sprawily, iz wplywowe osobistosci z kregu literatury jidysz
zwrocity na niego uwage: zaraz po ukazaniu si¢ Peret w ,,Forwerts” otrzymat on
propozycje wspoétpracy od dwdch innych gazet.

Podjeta przez Cahana préba wypromowania tworczosSci Singera przyniosia
tez oddzwig¢k negatywny. W 1923 Szmul Niger opublikowal krytyczna recenzj¢
Peret w warszawskim magazynie literackim ,,Bicher-welt”. Choé¢ nie wspomniat
bezposrednio o Cahanie, zaznaczyl, ze utwdr Singera nie zastuguje na az tak
wielki aplauz'?.

Bez wzgledu na to, co o Singerze sadzili krytycy, jego pozycja jako stalego
wspdtpracownika ,,Forwerts”, otrzymujacego regularng pensj¢ i majacego popar-
cie Cahana, byla zabezpieczona. Od 1923 r. mial on w ,Forwerts” staly etat
dziennikarski, specjalizowat si¢ za§ w pikantnych opowiesciach o zyciu Zydéw
w Polsce — podpisywat je pseudonimem G. Kuper. Pisywal takze powazniejsze
reportaze, juz pod wiasnym nazwiskiem'?.

Wydaje sie, ze Cahan zdecydowat si¢ poprzeé rozwdj Singera jako pisarza na
kilka sposobow. Przede wszystkim zadbal o to, by mogt on utrzymaé swa mioda
rodzing, po drugie zas by zdobywal doswiadczenie jako powiesciopisarz pracujac
dla ,,Forwerts”. Metoda Cahana przyniosta dobre rezultaty — czg$¢ utwordw,
ktore Singer opublikowal pod pseudonimem G. Kuper byla tak wciagajaca jak
popularna literatura rozrywkowa zamieszczana w tej gazecie, Cahan za$ byl
bardzo zadowolony z takiego obrotu sprawy'*.

" 1hid.

" We wspomnieniach Singer nic pisze nic o wydaniu zbioru opowiadan Perl w Warszawie
w1922 r.

"2 Niger przez krotki okres zaraz po swym przybyciu do Nowego Jorku w 1919 r. pracowat dla
Forwerts”, jednak po nieporozumieniu z Cahanem rozstat si¢ z ta gazeta. Jego szybka negatywna
reakcja na pochwaly Cahana nic moze wigc by¢ zaskoczeniem.

"W liscic do Joscfa Opatoszu zc stycznia 1927 r. Singer pisal, ze zarabia 50 dolaréw
tygodniowo, co w polskich realiach tamtych czaséw uznawano za bardzo duza sume.

4 Zob. np. sygnowane tym pseudonimem: Di barimte Krochmalna gas in Warsze, wu es
wosnen di heldn” fun der unterwelt [Stynna ulica Krochmalna w Warszawie, gdzie mieszkajg
Wbohaterowie” potswiatka), ,Forwerts” 1924 (8111), s. 3; A szojderliche familjen-drame in a jidisze
familje fun Warsze un Amerike [Przerazajgcy dramat rodzinny w rodzinie Zydowskiej w Warszawie
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Rola Singera w warszawskim kregu literatury jidysz

W poézniejszych latach Cahan zaczal przypisywaé sobie zastugg nie tylko
»odkrycia” Singera, lecz takze zapoczatkowania i pokierowania jego karierg
pisarskg. Dlatego tez bardzo istotne jest poréwnanie wersji Cahana z kilkoma
faktami z biografii Singera.

Od momentu powrotu do Warszawy w 1921 r., Singer aktywnie przewo-
dzit tutejszym najwazniejszym magazynom literackim, wydawnictwom i orga-
nizacjom kulturalnym. Byl jednym z zalozycieli magazynéw ,Ringen” (1921),
»Chaliastre” (1922) i ,,Literarisze bleter” (1924), w dwdch ostatnich pracowat ja-
ko wspdtredaktor. Blisko wspétpracowat z prestizowymi wydawnictwami Farlag
Kultur-lige i Kleckin Farlag, tam tez wydawal swoje utwory w formie ksigzkowe;.
Bez watpienia wi¢c pozycja, jakg zdobyl, wynikia zaréwno z jego zaangazowania
w Srodowisku literatéw, jak tez ze wspétpracy z ,Forwerts”.

Poczqtkowy okres wspotpracy Singera z ,, Forwerts”

W styczniowej recenzji Peref z 1923 r. Cahan w $wietlanych barwach
przedstawit prognozy kariery pisarskiej Singera. Jednak tylko 11 z 22 opowiadan,
ktore Singer opublikowal w formie ksigzkowej w latach 1922-1925, ukazalo si¢
takze w ,Forwerts” — nie wszystkie jego utwory spotkaly si¢ wiec z uznaniem
Cahana. W tym czasie pisal on rowniez wiele reportazy i szkicéw ukazujacych si¢
co tydzien. W polowie lat dwudziestych Singer rozpoczat prac¢ nad swa pierwsza
powiescig Sztol un ajzn (Zelazo i stal). Cahan zapoznal si¢ z tym projektem
w zimie 1926 r. i obiecal wydrukowanie calego utworu lub jego fragmentéw
w odcinkach. Nie byl jednak zachwycony ukoriczona powiescig i poczatkowo
wahal si¢ nawet, czy publikowaé jej fragmenty'>.

Po wielu negocjacjach cala powie$¢ zostala zamieszczona w odcinkach
w Forwerts”. Pojawiata si¢ w niedzielnych wydaniach gazety w 21 czgsciach
(od 13 marca do | sierpnia 1927 r.), w tymze samym roku wydano j3 w formie
ksigzkowej. Temat Sztol un ajzn, czyli losy miodego galicyjskiego Zyda podczas
I wojny, powinien byl przeméwi¢ do Cahana. Akcja powieSci rozpoczyna si¢
w Warszawie w 1915 r., gdy gléwny bohater, Benjamin Lerner, zolnierz w armii
rosyjskiej, dezerteruje, by uniknagé powrotu na lini¢ frontu. Nastepnie czytelnik

| Ameryce), ,JForwerts” 1927 (3 VI), s. 4; Barimter jidiszer aktor gefunen a dersztikin; gasn-froj
arestirt [Stynny zydowski aktor uduszony; aresztowany przechodzien), ,Forwerts” 1932 (21V),
s. 4. Cahan z uznaniem wypowiedzial si¢ o dziennikarskiej pracy Singera w ,,Forwerts” w artykule
A najer glencender roman fun I. J. Zinger [Nowa wspaniata powiesc 1. J. Singera) ,,Forwerts” 1932
(21V), s. 4.

' List, datowany 14 wrzenia 1926 r., nalezy do zbioru pism A. Cahana i znajduje si¢
w zbiorach archiwalnych YIVO Institute, Record Group 1139, Part |, Box 3, Folder 78. Singer
odnotowujc w nim obietnicg Cahana opublikowania powiesci.
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Sledzi rozmaite do§wiadczenia wojenne Lernera, ktéremu udaje si¢ ostatecznie
dotrze¢ na czas do Sankt Petersburga, by wzig¢ udzial w ataku na Palac Zi-
mowy podczas rewolucji pazdziernikowej w 1917 r. Cahan, zasadniczo nieufny
wobec powiesci historycznych ze wzgledu na ich tendencj¢ do fabularyzowania
lub wypaczania faktow, co uwazatl za niedopuszczalne, nie miat takich zastrzezen
w stosunku do utworéw nawiazujacych do wydarzen wspéiczesnych. Jego zda-
niem, fakt, iz Singer sam przezyl I wojn¢ w Polsce oraz spedzit kilka lat w nowo
stworzonym Zwigzku Sowieckim, predestynowal go do napisania realistycznej
powiesci o tym okresie!®.

Najprawdopodobniej takze gatunek, w jakim utrzymana byta powies¢, podo-
bat si¢ Cahanowi. Przede wszystkim byla to powie$¢ wojenna, gatunek, ktory
cieszyl si¢ wowczas wielkg popularnoscig w wielu krajach, przekazywata do-
Swiadczenia wojenne w prostej, wyrazistej formie, bez dlugich partii opisowych.
Powstanie takiej powiesci §wiadczylo o tym, ze literatura jidysz podazata z du-
chem czasu. Co wigcej, podobnie jak Di gas (Ulica) Israela Rabona oraz inne
europejskie powiesci powstajace po 1 wojnie, Szfol un ajzn zawiera cechy typowo
dwudziestowiecznego gatunku skupiajacego si¢ na doswiadczeniach jednostki od-
cigtej od spoleczenstwa. Nowatorstwo tego gatunku w prozie jidysz z pewnoscig
przekonato Cahana do ogloszenia Sztol un ajzn na famach ,,Forwerts”.

Tymczasem publikacja powiesci przeszta w ,,Forwerts” niemal bez echa. Ow
brak rozglosu wokét niej swiadczyt o tym, ze opinia Cahana o tym utworze nie
byla szczegélnie pochlebna.

Krytycy wobec ,,Sztol un ajzn”

Kilku wplywowych krytykow literatury jidysz wypowiedzialo si¢ o Sztol un
ajzn do$¢ niepochlebnie. Szmul Niger w ,,Bicher-welt” w recenzji ogloszonej po
pojawieniu si¢ ksigzki okreslit powies¢ Singera jako ,,lekka jak pidrko, cho¢ grubg
ksigzke”. Stwierdzit tez, ze pisarz ,,poswigcil giebi¢ utworu na rzecz jego dtugo-
Sci”, wskutek czego ,,miejscami jest on tak plytki, jakby napisat ja dziennikarz
1. J. Singer, nie zas artysta I. J. Singer”'”. Recenzj¢ podsumowat sugestia, iz Sztol
un ajzn ,bylaby ciekawsza jako pamigtnik z czaséw wojny, wzbogacony jedynie
elementami beletrystycznymi”, natomiast sam Singer ,,poszed} za giosem propa-
gandowych okrzykéw: Epoke, rozbrzmiewajacych na naszej literackiej uliczce”,
gdy tymczasem ,,wszystko wskazuje na to, ze Singer w wigkszym stopniu potrafi

'® Niektére watki Sztol un ajzn mialy podloze autobiograficzne. Singer ukrywat si¢ w pracowni
rzezbiarskiej w Warszawie, by unikngé powotfania do wojska w czasie wojny, za okupacji
niemieckiej pracowal przez pewien okres przy rekonstrukcji mostu, w 1918 r. przeni6st si¢ do
Kijowa.

"7 Sz. Niger, I. J. Zinger — Sztol un ajzn, roman, ,Bicher-welt” 1928, nr 2, s. 43.
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wejrze¢ w dusze jednostki niz calej epoki i z tego wiasnie powodu jego powiesci
wojennej brak oryginalnosci, wiasciwej jego lepszym opowiadaniom”'®.

Stanowisko Cahana wobec atakow na Singera

Wraz z krytycznym przyjeciem swej pierwszej powiesci, Singer stal si¢ ce-
lem politycznych i personalnych atakéw ze strony komunistycznej i socjalistyczne;j
prasy zydowskiej, zaréowno w Warszawie, jak i w Nowym Jorku. Oskarzano go
o hipokryzje — pisanie sensacyjnych reportazy dla ,Forwerts” pod pseudoni-
mem, pod wlasnym za$ nazwiskiem odgrywanie roli waznego powiesciopisarza,
przywédcy zycia kulturalnego w Polsce!®. Socjalistycznych i komunistycznych
krytykéw oburzata réwniez odmowa Singera udzielenia artystycznego wsparcia
jakiemukolwiek ruchowi spotecznemu. W artykule zamieszczonym w warszaw-
skim ,,Bicher-welt”, Chaim-Szlojme Kazdan, bundysta, wezwat Singera do ujaw-
nienia swych pogladéw politycznych, twierdzac, iz ,,nalezacego do klasy robotni-
czej czytelnika bardzo ta kwestia interesuje. Marzy on o tym, by literature jidysz
tworzyli pisarze o przekonaniach socjalistycznych, proletariackich”?".

Posréd tej fali atakéw, wiosng 1928 r. Singer nagle oglosil, ze zamierza cat-
kowicie porzuci¢ twdrczoéc¢ literacky. Zwrécit sie wylacznie ku pracy dzienni-
karskiej dla ,,Forwerts”, stwierdzajac, iz ,,na zydowskiej ulicy nie ma miejsca dla
pisarza tworzgcego w jidysz, wi¢c pisanie w tym jezyku jest obecnie niemozli-
we"2!

Cahan swietuje powrot Singera do literatury pieknej

Po czteroletniej przerwie Singer ukorniczyl nowg powies¢ zatytutowang Josie
Katb i przedstawit ja Cahanowi do publikacji. Cahan byl zachwycony powiescia
i na stronie redakcyjnej zamiescit artykut, w ktorym wzial petng odpowiedzial-
no$¢ za postawienie Singera w szeregu najlepszych pisarzy jidysz oraz goraco
zachecit go do powrotu do tworzenia po tak dtugiej ciszy. Z charakterystyczng
tendencja do podkreslania swojej wiasnej roli pisal:

¥ Ibid., s. 48.

' W ksiazce The Homeless Imagination in the Fiction of Israel Joshua Singer [Bezdomna
wyobrainia w prozie Israela Jehoszuy Singeral Anita Norich szczeg6lowo omawia owg zmowe
niecheci, ktéra otaczata wéwczas Singera. Zobacz rozdziat drugi zatytutowany The Wandering Jew
[Zyd tutacz] i przypisy. W artykule zatytulowanym An erklerung wos derklert gornit [Wyjasnienie,
ktire niczego nie wyjasnial, ,Frajhajt” 1928 (28 111), s. 5, Melech Epsztejn napisat: ,,Nie pozwolimy
Kuperowi na luksus zatruwania smaku literackiego czytelnikéw zydowskich wszelka zgnilizng
(szund i szmuc), podzegania najnizszych ludzkich instynktéw za pomoca jednego pidra, za$ za
pomocg drugiego nawolywania do og6lno§wiatowego kongresu pisarzy jidysz”.

2 Ch.-Sz. Klazdan, Der kinstler in gejeg noch frajhajt [Artysta w dqzeniu do wolnosci),
wBicher-welt” 1928, nr 3, s. 4, 6.

g Singer, A derklerung fun szrifiszteler 1. J. Zinger |Deklaracja pisarza I. J. Singera),
»Naje folkscajtung” 1928 (201V), s. 4.
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Najwieksi powieSciopisarze jidysz zwigzani sa z ,,Forwerts”. Dzigki ,,Forwerts” stali si¢ znani
w $rodowisku zydowskim w Ameryce, a niekiedy takze i w starym kraju®.

Co do pracy dziennikarskiej Singera dla ,Forwerts”, ktéra spotkafa si¢
z licznymi atakami, Cahan bronit pisarza:

Przeciez nie zaprosiliémy 1. J. Singera do wspéipracy wytacznie jako powieéciopisarza. Miat
on dla nas przygotowywac takze korespondencj¢ z Polski. [...] Jego listy do ,Forwerts” nie

miaty charakteru $ci$le reportazowego. Czgsto zawieraly one takze opisy noszace juz znak kunsztu
23

artystycznego pisarza®.

Cahan przypisal wing za czteroletnig nieobecno$¢ Singera w §wiecie literatury
pigknej wydawanemu w Warszawie tygodnikowi zydowskiemu, ktéry atakowat
go w ,skandaliczny, obludny sposob”. Podkreslit tez, ze to wlasnie on przekonat
.przewrazliwionego Singera”, by powrécil do pisania:

Kilkakrotnie spotkalecm si¢ z Singerem w Europie i za kazdym razem staralem si¢ go
przekona¢, ze ucicczka od literatury po tym, co si¢ stalo, jest rozwigzaniem naiwnym. Ale nic
nie wskoéralem. [...] Mingly lata i jego podejécie do tej sprawy w koricu si¢ zmienilo. Ubieglego
lata widzialem si¢ z nim w Berlinie i przedstawilem m6j stary argument — to nicdorzeczne, by

literatura jidysz stracita taki talent z tak btahej przyczyny. I tym razem moje stowa przyniosty
24

pozadany skutek. Singer obiecal mi, ze powrdci do pisania.

Hilel Rogof, nastgpca Cahana na stanowisku redaktora naczelnego ,For-
werts”, w nastgpujacy sposob ujgt éw mit o wplywie Cahana na tworczos¢ Singe-
ra: ,,Gdyby nie Ab. Cahan i »Forwerts« Singer jako artysta bylby skonczony juz
u poczatkéw swojej kariery. Singera ocalit cud, a cudem tym byt Ab. Cahan”?.

Cahan pod wrazeniem ,,Josie Kathb”

W przeciwienstwie do milczenia po wydaniu Sztol un ajzn, Cahan entuzja-
stycznie przyjat drugg powies¢ Singera. Osadzona w Srodowisku galicyjskich cha-
sydéw w pdznych latach szescédziesigtych i siedemdziesiatych XIX w., powies¢
Josie Katb portretuje cadykéw-cudotworcéw i powstajgce wokot nich grupy wy-
znawcow wraz ze wszystkimi wadami tych ugrupowan. W artykule, stanowigcym
forme posrednig pomiedzy recenzjg a reklama powiesci, Cahan pisze:

Talent, z jakim napisany zostat Josie Kath, przewyzsza juz Perfy. Singer dokonal od tamtego
czasu wielkiego post¢pu. To powie§¢ wysokiej klasy, jedna z najdoskonalszych w dziejach literatury
jidysz. Przez te trzy czy cztery lata milczenia talent Singera dojrzat®®.

S

? Ab. Cahan, op. cit.

2 Ibid.

2 Ibid.

H. Rogof, Der gajst fun ,, Forwerts” [Duch ,, Forwerts”], ,,Forwerts”, New York 1954, s. 183.
Ab. Cahan, op. cit.
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Cahan podkresla przede wszystkim dwie najwazniejsze cechy powiesci: po
pierwsze jej akcja utrzymuje czytelnika w napig¢ciu, po drugie za§ powies¢ ta
zachowuje konwencje realistyczna:

Caly ten $wial Singera jest niezmiernie rzeczywisty, urzekajgcy owym specyficznym urokiem
wlasciwym wylacznie prawdziwej sztuce. Czytelnik dostaje si¢ catkowicie pod jej magiczng wtadzg.
[...] Lekturze tej powiesci towarzyszy dreszcz emocji wynikajacy z jednej strony z obcowania ze
sztuka (kunst-tajneg), z drugiej za$ ze §ledzenia petnej napigcia akcji’.

Okazujac entuzjazm wobec nowej powiesci Singera, Cahan zrezygnowal ze
swych zastrzezen co do powiesci historycznych. Na przyklad, w artykule z 1924 r.
zatytulowanym Ken a historiszer roman hobn an emesn literariszn wert? (Czy
powieS¢ historyczna moZe miec prawdziwg wartosc literackq?), Cahan skrytyko-
wal powiesci historyczne Henryka Sienkiewicza Quo vadis? 1 Ogniem [ mieczem
jako sztuczne i sensacyjne, podsumowujac swe rozwazania kategorycznym stwier-
dzeniem, iz ,,artyzm prozy tkwi w realistycznych szczegétach, znanych autorowi
z do§wiadczenia™?8.

Pomimo tego rodzaju pogladéw Cahan uznal nowa powie$¢ historyczna
Singera za wybitny przyklad literackiego realizmu:

Powieé¢ obfituje w opisy rozmaitych typéw postaci ukazanych z tak duzgq doza realizmu, ze
sprawiajg wrazenie prawdziwych oséb. Znalez¢ tu mozna niczwykle bogate i wymowne obrazy,
portrety bohateréw i sceny, ktére bez wgtpienia naleza do najwybitniejszych w literaturze jidysz.
[...] Josie Katb ma niezwykle bogata tres¢, jest to zaréwno powie$¢ w potocznym rozumieniu
tego stowa, jak tez utwér o wysokiej wartosci literackiej®.

Bez watpienia juz podczas pierwszego czytania rekopisu Cahan zauwazyl,
ze Singer napisal powieS¢, ktéra zdobedzie wielka popularno$é. Terminem
szpanender roman okre$la si¢ zwykle powie$¢ rozrywkowa, nie za§ powazne
dzieto literatury pieknej. Tak wigc okreSlajac Josie Katb jako zeltn szpanend
(niezwykle ekscytujaca), Cahan zasugerowat, iz czytelnicy moga oczekiwaé po
niej pewnej dozy rozrywki. Jemu samemu za$ szczegdlnie podobal si¢ panteon
barwnych postaci oraz dramat postawionego przed sadem rabinackim Josiego.
Cahan zdaje sobie sprawe, ze powies¢ ma pewne cechy nierealistyczne, jednak
nie przywigzuje do tego wickszej wagi:

Jest to przede wszystkim utwor realistyczny, cho¢ nie w petni. Mozna tu znalez¢ rozdzialy
o charakterze romantycznym, mistycznym, poetyckim, tajemniczym, co w niczym nie umniejsza
realizmu $wiata przedstawionego®.

= —
=" Ibid.
M Ab. Cahan, Ken a historiszer roman hobn an emesn literariszn wert?, ,Forwerts” 1924
(8 V1), sekcja 2, s. 14.
2 Ab. Cahan, A najer glencender roman fun I. J. Zinger.
" Ibid.
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W swoim artykule Cahan ignoruje gotycki charakter powiesci Singera, pomija
tez liczne postawione tu pytania filozoficzne o nature ludzkiej tozsamosci. Mozna
przypuszczad, iz nie jest to przypadek — Cahan zdecydowal si¢ podkreslic te
cechy powiesci, ktére mogly jej zapewni¢ jak najwigksza publicznosé.

Sceny erotyczne w Josie Katb sa znacznie $mielsze niz w ktérejkolwiek z za-
mieszczanych w ,,Forwerts” powiesci popularnych®'. Cahan wspomnial w swym
artykule o scenach milosnych wiedzac, iz wzmianka ta takze moze przyciagnaé
uwage czytelnikow:

ZnaleZ¢ tu mozna opisy intryg, aranzowanych malzenstw, romantyczne rozterki, seksualne
namigtnosci, mito$¢ i pozgdanie w poctycko-mistycznym kontekscie kabaty, zwykiej zadzy lub
potaczenia obydwu .

Sposdb, w jaki Josie Katb byl publikowany, rowniez wskazywal na to,
ze Cahan pragnat zdoby¢ dla tej powiesci jak najszersze grono czytelnikow.
Zamiast w odcinkach cotygodniowych (jak w przypadku wszystkich drukowanych
w ,Forwerts” powaznych utworéw) Josie Katb ukazywal si¢ codziennie, jak
powieéci popularne. Metoda ta musiala zreszta przynie$¢ sukces komercyjny,
gdyz Cahan opublikowal trzy kolejne powiesci Singera: Di brider Aszkenazi
(Bracia Aszkenazy), Chawer Nachman (Towarzysz Nachman) i Di miszpoche
Karnowski (Rodzina Karnowskich), takze w odcinkach codziennych.

Podsumowanie

Wraz z publikacja Josie Kafb zaangazowanie Cahana w kariere pisarska
Singera przyniosto wreszcie owoce, w dziesi¢¢ lat po nawiazaniu przez pisa-
rza wspotpracy z ,,Forwerts”. Sposrdd kilku wazniejszych prozaikéw zwigzanych
z dziennikiem, Cahan najprawdopodobniej najwyzej cenit wiasnie Singera, kto-
rego twdrczo$¢ w najwigkszym stopniu utrzymana byta w duchu tradycyjnego
realizmu. Co wigcej Cahan zobaczyt w Josie Kafb dzielo taczace w sobie ele-
menty prozy wysokiego lotu i1 pikantnej opowiesci mogacej przyczyni¢ si¢ do
lepszej sprzedazy gazety. W tym sensie Josie Katb stanowil spetnienie najwiek-
szych nadziei redaktora na zydowska powies¢ w odcinkach. Zatrudniajac Singera
1 upowszechniajac na famach gazety jego utwory, Cahan znaczaco wplynal na
ksztaltowanie si¢ gustu literackiego zydowskich czytelnikéw zaréwno w Amery-
ce Péinocnej, jak i w Europie Wschodnie;j.

Przetozyla z angielskiego Katarzyna Wiectawska

3! Farwajlung romanen zazwyczaj wspominaty jedynie o scenach mitosnych, bez wdawania
sig w szczegOtowe ich opisy.
32" Ab. Cahan, A najer glencender roman fun 1. J. Zinger.
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Postacie Zydow
w opowiadaniach Israela Jehoszui Singera

Tworczos¢ literacka Israela Jehoszui Singera (1893-1944) pozostaje w cieniu
osiggnie¢ jego miodszego brata, laureata literackiej Nagrody Nobla w roku
1978, Isaaca Bashevisa Singera (1904-1991). Tymczasem wysoki kunszt literacki
starszego Singera pozwala postawié jego utwory wsrdd czofowych dziet literatury
jidysz, ktére zastuguja na analize krytycznoliterackg oraz przyblizenie ich tresci
1 problematyki polskiemu czytelnikowi.

Israel Jehoszua Singer urodzit si¢ w Bifgoraju, byl synem i wnukiem rabi-
na'. Wychowany tradycyjnie, zaczat stosunkowo wczesnie czytaé takze ksiazki
Swieckie, poczatkowo po hebrajsku i1 w jidysz. W wieku lat osiemnastu opuscil
rodzinny dom i podejmowal w Warszawie réznorodne zawody — miedzy inny-
mi urz¢dnika, robotnika, a takze retuszera u znanego pisarza jidysz i fotografa
Altera Kacyzne. Wtedy tez nauczyl si¢ jezyka polskiego, rosyjskiego, niemiec-
kiego oraz uzupetnit swoje wyksztatcenie ogélne. Ukrywajac si¢ przed poborem
do wojska trafil w roku 1914 do atelier stawnego potem rzezbiarza Abrahama
Ostrzegi. Z tego tez czasu pochodzg jego proby malarskie oraz pierwsze utwory
literackie. W roku 1918 wyjechat do Kijowa, potem do Moskwy; do Warszawy
wrdcit pod koniec roku 1921.

W latach 1922-1928 byt bardzo aktywny w zydowskim zyciu kulturalnym
i literackim w Polsce. Wspdtredagowal wiele znanych czasopism literackich, zaj-
mowal sie nie tylko twoérczoscig literacka, ale takze publicystyka. W roku 1922

' Podstawowe dane dotyczace zycia i twérczosci starszego Singera mozna znalezé m.in. w:
Ch. A. Madison, Yiddish Literature. Its Scope and Major Writers, Schocken Books, New York
1968; E. Prokop-Janiec, Rodzina Karnowskich — Zydowska saga rodzinna, [w:] 1. J. Singer,
Rodzina Karnowskich, przet. M. Krych, Wydawnictwo Dolno$laskie, Wroctaw 1992, s. 7-19; Israel
Jehoszua Zinger, [w:] Leksikon fun der najer jidiszer literatur. Driter band h-ch, red. E. Ojerbach,
Alweltlecher jidiszer kulturkongres, Nju-Jork 1960, szp. 640-646. Jedyna monografig autora jest
ksigzka Anity Norich The Homeless Imagination in the Fiction of Israel Joshua Singer, Indiana
University Press, Bloomington-Indianapolis 1991.
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ukazat si¢ jego dramat Erd-wej> (Bél ziemi) o wojnie, rewolucji i pogromach na
Ukrainie. W tym samym roku zostal wydany zbidr napisanych za granica opo-
wiadan Perl un andere dercejlungen (Perly i inne opowiadania), ktéry od razu
zwrécit na siebie uwage krytykéw. Przebywajacy wtedy w Europie amerykanski
pisarz, wydawca i dzialacz spoleczny Abraham Cahan byt pod takim wrazeniem
tej ksigzki, ze nie tylko doprowadzit do jej reprintu w wydawanym przez siebie
nForwerts”, lecz takze zatrudnif autora jako stalego korespondenta i wspéipra-
cownika gazety’. Kolejnym zbiorem wczesnych opowiadan pisarza byl wydany
w roku 1925 Af fremder erd (Na obcej ziemi). Pierwszg powieScia Singera byla
Sztol un ajzn (Stal i zelazo, 1927) poswigcona znéw wojnie, rewolucji i wojnie
domowej. W latach 1926-1927 odbyt podréz do Zwiazku Sowieckiego. Wraze-
nia zebral w tomiku Naj-Rusland (Nowa Rosja, 1928). Przezywajac w roku 1928
kryzys spowodowany miedzy innymi krytyka jego twdrczosci oglosit, ze przestaje
pisaé. Spotkanie z Cahanem w Berlinie w roku 1931 spowodowato zmiang tej
decyzji 1 w roku 1932 w nowojorskim ,Forwerts” zaczela si¢ ukazywaé powies¢
Josze Kalb (dost. Josie cielak, wyd. pol. w przektadzie Edwarda Mezrychera —
Josie Katb, 1934%), ktéra miala mu przynies¢ stawe w Ameryce i posrednio
umozliwié¢ p6Zniejszg emigracje. Rozczarowany panujacym w Polsce klimatem
kulturalnym 1 literackim, nieprzekonany tez do drugiego europejskiego centrum
literatury jidysz w Zwigzku Sowieckim, dodatkowo przybity chorobg i Smiercig
starszego syna, Singer przenidst si¢ w roku 1933 do Nowego Jorku.

Pobyt w Ameryce to czas szeroko zakrojonych dziet epickich: w roku 1936
ukazujg si¢ Di brider Aszkenazi (Bracia Aszkenazy, wyd. pol. w przekladzie
przedwojennym Stefan Pomera, drukowanym pierwotnie na tamach ,Naszego
Przegladu” w 1935 r. — 1992; nowy przektad Marii Krych — 1998) —
trzytomowa powies$¢ o rodzinie zydowskich fabrykantéw w todzi, w roku 1938
Chawer Nachman (Towarzysz Nachman) — tendencyjne dzieto w trzech tomach
rozwiewajace wszelkie ztudzenia dotyczace komunizmu, a w roku 1943 Di
miszpoche Karnowski (Rodzina Karnowskich, wyd. pol. 1992, przekiad Maria
Krych) — przedstawiajaca losy zydowskiej rodziny w hitlerowskich Niemczech.
Z czaséw amerykanskich pochodzi takze zbiér opowiadan Friling un andere
dercejlungen (Wiosna i inne opowiadania, 1937).

Singer zmarl na zawal serca w Nowym Jorku 10 lutego 1944 r. w wieku
pi¢édziesigciu lat. Juz po jego Smierci ukazaly si¢ w roku 1946 niedokoriczone,
drukowane wczesniej w odcinkach w ,,Forwerts” wspomnienia z lat dziecinnych
Fun a welt wos iz niszto mer (O Swiecie, ktorego juz nie ma). Dzieto to w pewnym

2 W artykule tym stosowana jest uproszczona transkrypcja jezyka jidysz.

3 Por. Ch. A. Madison, op. cit., s. 453.

* Redakcyjnego opracowania dokonat Kazimierz Bleszyniski; w 1960 r. ukazata sie ponownie
zredagowana na nowo przez Salomona Dykmana.
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sensie uzupetnia podobne utwory rodzenstwa pisarza — wydang w roku 1936
pod tytulem Der szejdim-tanc (Taniec demondw) autobiograficzng powies¢ jego
starszej siostry Ester Kreitman oraz drukowane w odcinkach w ,,Forwerts” w roku
1955 Mayjn tatns bes-din-sztub (po polsku wydane pod tytutem Urzgd mojego
ojca) mlodszego brata, Baszewisa Singera5.

Wiele utworéw Singera bylo oprécz wydania ksigzkowego drukowanych
w czasopismach, adaptowanych na sceng, tlumaczonych na inne jezyki. Ze
wzgledu na charakterystyczny styl narracji oraz wysoki kunszt budowania akcji
uwazany jest przez krytykow za klasyka literatury jidysz.

Szukajac w utworach Singera $ladéw $wiata, ktéry przeminal, chcialabym
skoncentrowa¢ si¢ na jego wczesnych opowiadaniach oraz wydanym poSmiertnie
zbiorze autobiograficznym, poniewaz pomimo odleglego od siebie czasu powsta-
nia zajmujg si¢ one podobng problematyka — $wiatem wschodnioeuropejskich
Zydéw korica XIX i poczatku XX w.

Jak wyglada §wiat przedstawiany przez Singera? Jest to dostownie Swiat, ktory
przeminat, bowiem trudno si¢ w omawianych utworach doszuka¢ jakiegokolwiek
obrazu, ktory moglibySmy i dzi§ napotka¢. W opowiadaniach pisarza brak
opiséw przyrody, wygladu domoéw, miasteczek i miast zamieszkiwanych przez
jego bohateréw. Te jednostronno$é rysunku mozna prawdopodobnie wytlumaczyé
tym, ze juz od najmiodszych lat tkwita w Singerze — jak sam przyznaje —
przeogromna ciekawo$¢ ludzi, szczegdlnie tych prostych, zyjacych petnia zycia.
Pisarz uwazal, ze tego, co mozna zobaczyé w jednej tylko istocie ludzkiej, nie
da si¢ znalez¢ nawet w tysiacu ksiag®.

Przy takim nastawieniu Singera do opisywanych Zydéw trudno sobie cza-
sem wytlumaczy¢ ogromny obiektywizm, brak zaangazowania emocjonalnego,
jak gdyby chiéd w stosunku do przedstawianych jednostek’. Niektérzy krytycy
widza w tym wplyw wielkich realistéw®, inni okreslaja styl Singera jako an-
tyromantyzm’ lub znajduja z jednej strony podobieristwa do naturalistycznych
utworéw Weissenberga czy tez Warszawskiego, a z drugiej widza w sposobie
szkicowania postaci zblizenie do impresjonizmu'®. Niewatpliwie jednak narracja
Singera jest nowatorska w literaturze jidysz''.

5 Por. A. Norich, op. cit., s. 87-96.

® Por. Ch. A. Madison, op. cit., s. 475.

’ Por. Sz. Bikl, Szrajber fun majn dor, Farlag Matones, Nju-Jork 1958, s. 317; E. Prokop-
-Janiec, op. cit., s. 13.

¥ Por. ibid.; S. Liptzin, A History of Yiddish Literature, Jonathan David Publishers, Middle
Village 1985, s. 267.

° Por. Sz. Bikl, op. cit., s. 317.

' Por. Ch. A. Madison, op. cit., s. 449-452.

" Por. Sz. Bikl, op. cit., s. 321, E. Prokop-Janiec, op. cit., s. 13.
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Ten przejaskrawiony obiektywizm zanika czgsciowo w zbiorze autobiogra-
ficznym, pisanym w pierwszej osobie, a poSwi¢conym przede wszystkim ojcu
pisarza'?, cho¢ nie brak w nim i innych postaci zydowskiego $wiata, szczegél-
nie zwigzanych z dziadkiem Singera, bifgorajskim rabinem. Jednak takze i tutaj,
mimo ze widaé wiecej ciepla, a czasem nawet humoru, pisarz nie waha si¢ ostro
krytykowa¢ wszelkich przejawow niesprawiedliwos$ci, chocby musial réwnocze-
$nie ukazywaé ze zlej strony najblizsze sobie osoby.

Na ogét postacie Zydéw szkicowane s jakby pobieznie'?, czesto nie mozna
sobie wyobrazi¢ jak naprawde wygladali, jak byli ubrani, jakiego koloru mieli
wlosy, oczy. Czasem, jak w opowiadaniu /n wald (W lesie), mamy do czynienia
z bohaterem zbiorowym, bezimiennymi drwalami; jedyng postacig nazwang
z imienia jest stary Macias, ale to on wiasnie ginie w pozarze tartaku.

Efektem takiego sposobu narracji jest obraz jak gdyby czarno-bialy, bez
koloréw. Za pewien symbol tego czarno-biatego rysunku mozemy uznaé czarne
ramki nekrologdw, ktére z zamilowaniem czytuje gléwny bohater opowiadania
Perl (Perly). Nekrologi daja symboliczny wymiar opowiadaniom Singera nie tylko
ze wzgledu na koloryt, ale tez na wyjatkowo pesymistyczny wydZzwigk wiekszosci
z nich. Podobnie symboliczne dla calosci opowiadan s3a odcienie koloru szarego
na zdj¢ciach w laboratorium fotograficznym w In der fincter (W ciemnosci),
gdzie zamiast radosnych nowozericéw z kolorowymi kwiatami ukazujg si¢ nam
siwi ludzie trzymajacy czarne bukiety: ,,Far zajne ojgn cijen durch chosn-kales mit
groje hor un szwarce buketn”'*. Za kolejny symbol mozna tez uzna¢ opowiadanie
Gelejmt (Sparalizowana), w ktérym sparalizowana i1 chora jest nie tylko stara
kobieta, lecz caly zimny, okrutny Swiat.

Singer koncentruje si¢ w swoich opisach nie tyle na ludziach, co na ich
wnetrzach, myslach, problemach. Przedstawione postacie zyja w Swiecie, ktérego
wlasciwie nie rozumieja i nie potrafia zmieni¢'>. Ten determinizm ukazywany
jest na rézne sposoby, na przyktad w opisie drogi do Bilgoraja matka wcigz
napomina Israela Jehoszue i jego siostr¢, zeby uwazali i si¢ nie zgubili. Nie
gubia sie wprawdzie na dworcu w Warszawie, ale dochodzi do tego pdzniej,
W pociggu, a opisujacy to pisarz stwierdza, jak gdyby z wyrazng satysfakcja, ze
1 tak przeznaczone bylo im si¢ zgubié, wigc si¢ zgubili. Bohaterowie opowiadan
sg poza tym zwykle samotni i niezrozumiani przez otoczenie, czgsto Zli i skazani
na zagtade'®.

12 Por. Sz. Bikl, op. cit., s. 321-327.

3 Por. A. Norich, op. cit., s. 70-71; Sz. Bikl, op. cit., s. 321.

4 Przed jego oczyma przeciagaja narzeczeni z siwymi wlosami i czarnymi bukictami”
(wszystkie tlumaczenia z jidysz na polski sg mojego autorstwa — M. S.), L. J. Zinger, Perl un
andere dercejlungen, B. Kleckin, Wilne 1929, s. 77.

'S Por. A. Norich, op. cit., s. 37.

16 por, S. Liptzin, op. cit., s. 256; Sz. Bikl, op. cit., s. 321; A. Norich, op. cit., s. 39, 57,
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Czasem drugoplanowymi postaciami sg takze zwierzgta czy tez maszyny.
Wszystko inne to tylko rozmazane tlo, niekiedy wyostrzone, ale tylko w tym
celu, zeby lepiej oddac status spoleczny, nastrdj czy przezycia bohatera.

O wygladzie domu dziadka w Bitgoraju dowiadujemy si¢ na przykiad przede
wszystkim tego, ze kuchnia, w ktérej rzadzita babcia, oddzielona byta od pokoju
urzedowego dziadka waskim korytarzem, w ktérym stala beczka z wodg. Lecz
ta beczka z woda to byto wigcej niz cale morze, ktére oddzielato dziadka od
babci, z ktérg wielki rabin wiasciwie nigdy nie rozmawial. Zas w kacie w kuchni
przy piecu stala miotla, bedaca przyczyng ciaglych kitétni babci z jej synowa,
poniewaz zadna z nich nie chciata przy piecu zajmowac gorszego miejsca obok
tejze miotly.

Z podobnym wybidérczym przedstawianiem rzeczywistoSci oraz spojrzeniem
jakby przez lup¢ mamy tez do czynienia w opowiadaniu Gelejmt, w ktérym na
chora kaleke spada co pewien czas z dziurawego dachu kropla brudnej wody,
lub w Dawenen (Modlitwa), gdy na pogrzebie matki gtéwny bohater widzi
przede wszystkim chodzacego po $§wiezym piasku czarnego zuka: ,,wi in friszn
zamd grobt zich a zuk ojs un szoklt zich op etleche mol fun zamd”'’. Wrecz
turpistyczng scen¢ napotykamy w opisie chederu w opowiadaniu /n cheder (W
chederze), gdzie znudzeni monotonng nauka chiopcy szukaja sobie innych zaje¢
1 zajmujg si¢ wyrywaniem muchom skrzydet:

Ersztns chapt men flign. M’rejst zej op di fliglech un m’kukt mit grojs cufridnkejt, wi di gelbe

flig, wos iz nor wos gewen aza berjete un gerzumet mit di fliglech, gejt zi zich ict a nakete iber
18

chumesz, un ejlt zich, glejch Got wejst, wos zi hot azojns opcuton .

Podobnie jak nie dowiadujemy si¢ wiele o wygladzie ludzi ani ich doméw, tak
czgsto nawet nie wiadomo, w jakim miescie lub miasteczku rozgrywa si¢ akcja.
Czasem sa podawane nazwy — na przyklad miasteczek, przez ktére przejezdza
Singer w drodze do dziadka w Bifgoraju. Ale poza nazwg niczego wigcej si¢
nie dowiadujemy. Takze z opiséw czlonkéw rodziny wiadomo, ze konkretna
ciotka pochodzita z okreslonego miasteczka. Nazwy te jednak traktowane sa
raczej jako zamiennik nazwiska, a nie informacja kulturowo-geograficzna. Sa
konieczne do ustalenia tozsamos$ci osoby. Na przykiad wiadomo, ze pierwsza zona
wujka Josefa pochodzita z Nowogrodu Wotyriskiego, zwanego tez Zwiahel, ale

E. Prokop-Janiec, Wsigp, [w:] L. J. Singer, Bracia Aszkenazy, przel. M. Krych, Wydawnictwo
Dolno§laskie, Wroctaw 1998, s. 13.

7 1...] jak ze $wiezego piasku wygrzebuje si¢ zuk i otrzepuje si¢ kilkakrotnie”. 1. J. Zinger,
Perl..., s. 197.

¥ Najpierw lapie si¢ muchy. Wyrywa si¢ im skrzydta i przypatruje z wielkim zadowoleniem,
jak z6tta mucha, ktéra jeszcze przed chwilg byla taka doskonala i bzyczala skrzydetkami, teraz
idzie gota po Biblii i spieszy si¢, Bog wie, co ona takiego ma do zatatwienia”. I. J. Zinger, Af
[fremder erd. Ercejlungen, B. Kleckin, Wilne 1925, s. 139.

12*
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0 samej miejscowo$ci nie dowiadujemy si¢ nic. Troch¢ przypomina to powody,
dla ktérych tylu Zydéw przyjezdzalo do Bitgoraja, aby uzyskaé rozwéd — po
prostu w liscie rozwodowym (jak to ttumaczy pisarz) konieczne jest wymienienie
nazwy rzeki, nad ktorg lezy dana miejscowo$¢. Bilgoraj lezy nad rzeka, wobec
tego przyjezdzaly tu pary ze wszystkich miasteczek, ktére nad woda nie byly
polozone. W ten sposob nazwa staje si¢ jak gdyby pustym terminem, koniecznym
z powoddéw urzedowych, niekryjacym nic wigcej za soba.

Troche lepiej traktuje Singer miejscowosci mijane w drodze powrotnej —
dowiadujemy sie, ze przejezdza przez Zamos¢, Szczebrzeszyn, Goraj, Jozeféw
(cho¢ patrzac na map¢ wydaje si¢ to mato mozliwe) i wszystkie im podobne —
.un alerlej andere”!®, jak pisze autor. Zbiorczo traktuje je nie tylko w tym
zwrocie, lecz takze w skapym opisie, z ktérego wynika, ze sa to wszystko
stare miasta zydowskie, z synagogami i cmentarzami, z rynkami i drewnianymi
halami targowymi, kosciotami i przedwiecznymi murami, starymi zydowskimi
tradycjami, szamesami, ktérzy o $wicie budza na modlitwe, z bahelframi®’
prowadzacymi chtopcéw do chederu. Singer pisze tez w tym miejscu, ze Zydzi
guberni lubelskiej byli bardziej zydowscy niz gdzie indziej, a goje bardziej
»20jscy” niz w calej pozostalej Polsce. Lecz te wszystkie informacje traktowane
sa, jak juz wspomniatam, zbiorczo i zajmujg w tekScie niecalg strone.

W opowiadaniach Singera nie znajdujemy prawie opiséw przyrody. Gdy ta
wystepuje, traktowana jest zwykle jako obca, grozna sifa podkre$lajaca tylko tra-
giczne potozenie bohatera. Taka jest miedzy innymi Wista w opowiadaniu Altsztor
(Stare miasto), po tym jak kot wydrapuje oko Fabianowi. Storice natomiast zwy-
kle nie jest cieple i jasne, lecz krwawe, tak jak w /n wald po opisie wciggnig¢cia
przez maszyne¢ i poci¢cia na kawatki drwala: ,,A fargejendike zun hot ire blut-roj-
te sztroln durch di sosne-kep durchgesztochn™!. Krwawy jest tez ksiezyc w tym
samym opowiadaniu, podobnie podkre§lajac tragiczne dla bohateréw wydarze-
nia. Przyjazna przyroda wystepuje bodajze tylko w opowiadaniu Zamd (Piasek)
w opisie drogi Zydéw z Podgérnego do synagogi w sasiednim miasteczku. To jak
gdyby miniaturka, w ktérej bohaterowie radosnie przeskakuja przez katuze, 1aki
sg wilgotne, Swietliste, porosni¢te z6éttymi kwiatuszkami. Lecz ten pogodny opis
sfuzy tylko do uwydatnienia kontrastu z nastgpujagcymi potem smutnymi wyda-
rzeniami, kiedy to ci sami Zydzi sa wySmiewani przez swoich wspétwyznawcéw
z miasteczka. Tytulowy piasek stanowi zreszta w tym opowiadaniu grozng sife,

19 i wszelkiego rodzaju inne”. 1. J. Zinger, Fun a welt wos iz niszto mer, Matones, Nju-Jork

1946, s. 141.

2 0d stowa jidysz bahelfer (= pomocnik) pochodzi polski wyraz belfer.

21 Zachodzace storice przebito swoje krwisto-czerwone promienie przez szczyty sosen”.
1. J. Zinger, Perl. .., s. 56.
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jest bialy, lezy wszedzie, stonce Swieci 1 wypala wszystko, kazdemu doskwiera
pragnienie.

Interesujacy jest takze sposob obrazowania kontaktéw z chrzescijanami —
na ogot postrzegani sg oni i przedstawiani pozytywnie. W drodze do Bilgoraja
chlopiec obawia sie¢ wprawdzie zandarma, ktérym straszono go od dziecka i ktéry
pono¢ obcina chlopcom zydowskim pejsy razem ze skéra, ale gdy gubig si¢
razem z siostrg, to wlasnie zandarm bierze ich za rgce i pomaga odnalezé
pociag, w ktérym znajduje si¢ ich matka. Pejsy oczywiscie zostajg nienaruszone.
Jadac zas wozem mijajg z matkg pracujacych na polach chlopéw i pozdrawiaja
ich: ,,Szczgs¢ Boze!”, na co chiopi odpowiadaja: ,,Bég zaptaé¢!” Z podobnym
szacunkiem przedstawiani s3 w opowiadaniu /n wald prosci drwale, ktérzy jedzg
chleb z nabozenstwem, ,,jak $wieta hostie”.

Frapujaca jest przyjazn Fabiana z Altsztor z katolickim ksiedzem, ktéremu
pozwala okrada¢ swoj sklep ze starociami. Fabian Rejces cieszy si¢ z wyrzutéw
sumienia ksi¢dza i tego, ze tamten po kradziezy diugo wyciera r¢ce w sutanng,
jak gdyby chciat zetrze¢ z nich popetniony grzech — obraz znany nam skadinad
z literatury. Antykwariusz przyjazni si¢ tez z malarzem — gojem, ktérego zmusza
do pomocy w falszowaniu obrazéw. Ksiadz wie, ze jego przyjaciel obdarzony
jest wielkg fantazja, ale nie zdaje sobie sprawy z tego, ze tamten sprzedat drogo
podrébke pewnemu siebie klientowi, a prawdziwe dziefo sztuki ofiarowal wiasnie
jemu, tlumaczac, ze jest to tylko kopia. W sumie nie dowiadujemy si¢, czy
Fabian pozostal Zydem, czy si¢ przechrzcil, na zmierzajace do rozwikiania tej
zagadki pytania ksigdza antykwariusz odpowiada pokazujac mu nieprzyzwoite
(ale zabytkowe) obrazki.

Problem przechrzczenia si¢ — zabicia swojej duszy — powraca takze gdzie
indziej i zwykle winnymi tej sytuacji s3 sami Zydzi, a nie chrzescijanie — jak na
przyktad w napisanym w pierwszej osobie opowiadaniu Jidn (Zydzi), znakomitej
satyrze na proby naméwienia Zydéw do przyjecia anglikanizmu, gdzie misjonarze
sami sg przechrztami i nosza takie nazwiska, jak Fiszlzon czy Klepfisz, a Zydzi
przychodzg nie z przekonania, ale by si¢ najes¢, w przysziosci zas wyjechaé moze
do Anglii. Na wszystko to patrzy smutny Jezus, ktéry wyglada troche¢ jak s¢dzia
z malego miasteczka.

Przechrztg jest tez Symcha-Stach z opowiadania Blut (Krew), prawdopodob-
nie nieSlubny syn cérki zydowskiego szynkarza i goja Stefana, miejscowego rzez-
nika. Symcha podejmuje t¢ decyzje¢, poniewaz pcha go w rece chrzesécijan zaréwno
maz matki, nie zdajacy sobie sprawy, ze nie jest jego synem, ale nienawidzacy
chtopca z powodu odmiennego charakteru, wygladu i niecheci do nauki, a takze
wysSmiewajacy go i zn¢cajacy si¢ nad nim koledzy z chederu. Tu zresztg tez wi-
da¢ dziatanie prawa krwi — Symcha-Stach zostaje nie tylko chrzescijaninem, ale
1 rzeznikiem jak jego prawdziwy ojciec.
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Wszystkie przedstawiane postacie opisane sg bardzo ciekawym, zabarwionym
polszczyzna jezykiem jidysz i to wbrew temu, co glosit Singer, ktéry wystepowal
zawsze przeciwko regionalizmowi w literaturze. Oprocz dialogéw przytaczanych
czasem catkowicie po polsku, typu ,Szanowanie, panie Szpilrajn™?? w Perl,
czy gier stow Fabiana z Altsztor, ktéry drazni swojego przyjaciela malarza
wierszykami typu ,Panie Leonardo, migkko czy twardo?’?}, jest tez wiele,
bardziej juz w jidysz zadomowionych polonizmdéw, w samym tekscie narracji,
jak na przyklad stajace deba konie w /n wald: ,,Di derszrokene bechejmes hobn
zich dibom gesztelt"?*,

Singer prawie nie wspomina w swoich opowiadaniach gojéw, natomiast gama
postaci zydowskich jest bardzo szeroka. Napotykamy uczonego, sprawiedliwego
rabina bifgorajskiego — dziadka autora. Scena, w ktdrej staje w obronie robotni-
kéw zydowskich wzywajacych przed sad rabinacki wyzyskujacego ich pracodaw-
ce reb Joszue, a takze opis jego stosunku do wszystkich wyzyskiwanych i biednych
az prosi si¢ o porownanie z naturalistycznym dramatem Gerharta Hauptmanna
Tkacze. W utworze Hauptmanna ksigdz nie tylko pomaga bogatemu fabrykanto-
wi utrzymac¢ panujacy status quo, ale tez stara si¢ sam wzbogaci¢, wykorzystujac
ogromng liczbe pogrzebéw umierajacych z giodu robotnikéw i ich dzieci.

Dziadek Singera byl powszechnie szanowany, w miescie liczono si¢ z je-
go zdaniem, byt uczony i pobozny, sady wydawal madrze i uczciwie. Przy tym
wszystkim dowiadujemy sie jednak, jak bardzo ranit wiasng zong, ktérg ignoro-
wal, podobnie jak inne kobiety. Miala w jego pokoju i przy jego stole mniejsze
prawa od ulubionego kota czy tez przyprowadzanych do domu na szabas najgor-
szych zebrakdéw.

W Bitgoraju pojawiajg si¢ tez inni przywddcy zydowskich wspélnot — ojciec
zony wuja pisarza reb Rachewer, uczony rabin z Wysokiego. Byl on bardzo po-
bozny, przy tym napisat wiele ksiag, gléwnie zajmujacych sie tym, czego Zydom
robi¢ lub jes¢ i pi¢ nie wolno. Dziadek Singera, nie mogac juz go wiegcej stuchac,
zaproponowal mu napisanie ksiegi o tym, co wolno spozywaé — biedni ludzie
przeciez jes¢ muszga. Opisujac te postac autor dodaje, ze rozumie, dlaczego jego
wuj wkrétce po Slubie uciek! z rodzing z domu tescia do swojego rodzinnego do-
mu w Bilgoraju. Innym gosciem dziadka byt chasydzki rebe, ktory jednak okazal
si¢ nieukiem sprzedajagcym drogo swoje biogostawienistwa, a nawet prawo do pod-
pierania go w drodze. Wydaje sig, ze te postacie mogg by¢ pierwowzorami dwoéch
bohateréw opowiadania Tszuwe (Pokuta) — cadyka Jechezkiela oraz cadyka Naf-
talego. Ten pierwszy wcigz §wietowal, lubif dobrze zjes¢, ten drugi umartwiat sie,

2 Ibid., s. 31.
1. J. Zinger, Af fremder erd, s. 19.
2 Wystraszone zwierzeta stangly deba”. 1. J. Zinger, Perl. .., s. 70.
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ale pomimo to wci13z nachodzily go fantazje seksualne. W koncu przybyl do swo-
jego najwiekszego wroga po rad¢. Cadyk Jechezkiel postanowit nauczyé go jes¢
1 odpoczywaé. Kuracja konczy si¢ Smiercig cadyka Naftalego; cadyk Jechezkiel
przechodzi nad tym do porzadku dziennego 1 nakazuje dalej ucztowac.

W réznych opowiadaniach przewijajg si¢ tez postacie zydowskich nauczy-
cieh — metamedéw. Dwéch z nich opisuje Singer z wlasnego doswiadczenia.
Reb Meir trzyma uczniéw catymi dniami w dusznej izbie nie pozwalajac otwo-
rzy¢ okna. Na szczgScie jest troch¢ nieruchawy, wigc mozna bezkarnie wyrywaé
muchom skrzydta lub nabija¢ je parami na stomki. Zona nauczyciela sprzeda-
je chiopcom lemoniad¢ ze zgnilej cytryny, zabraniajgc kupowa¢ u konkurencji,
ktorej wyroby sg, jej zdaniem, niekoszerne. Gdy chiopcy juz maja nadziej¢ na
koniec nauki 1 wymkniecie si¢ do pobliskiego lasu, okazuje si¢, ze do przeczyta-
nia jest jeszcze napisany drobnym drukiem komentarz. Komentatora nienawidza
wiec jeszcze bardziej niz metameda, wyobrazajg sobie, ze chwytajg go za brode¢
1 mu jg wyrywaja.

O wiele sympatyczniejszy jest nauczyciel w Bilgoraju, reb Jehoszua, takze
dlatego, ze nie ma sity uczy¢é chiopcow przez caly dzier, maja wigc wczesniej
wolne. Poza tym jest cichy i spokojny, nigdy nikogo nie bije i potrafi samg
tylko dobrocig zmusi¢ wszystkich do nauki. Po potudniu uczniowie moga wigc
wybiega¢ na pola, na Piaski, gdzie éwiczyt putk kozakéw. To z kolei znajduje
odbicie w innym nauczycielu, reb Janim z opowiadania Zamd. Reb Jani jest bylym
kantonista, w wojsku wiele wycierpiat, wspomina jednak z nostalgig czasy stuzby.
Swoim uczniom opowiada wigc historie z zotnierskiego zycia, stara si¢ ich takze
nauczy¢ musztry, zamiast z karabinami éwicza z kijami, stuchajac rosyjskich
komend reb Janiego.

Reb Jani zajmuje si¢ w ten sposob dzie¢mi z calego przysidtka. Moga ucho-
dzi¢ za szczeSliwe, bowiem w opowiadaniach Singera nie brak i innych dzieci,
takich, ktére calymi dniami zamykane sa same w domach i czekaja z nosami
przyklejonymi do szyby, az wrécg rodzice. Okrutni bywajy nie tylko nauczyciele,
jeszcze gorsze mogg by¢ same dzieci — jak to ma miejsce we wspomnianym wy-
zej opowiadaniu Blut, w ktérym koledzy z chederu zngcaja si¢ nad przygiupim
Simchg, prébujac nawet go podkué wbijajac gwozdzie w bosg stopg.

Obrazy brzydkie, wzbudzajace odraz¢ mozna zobaczy¢ takze w Bitgoraju.
Bylo tam dwoéch rzezakéw — reb Lipe i reb Abraham. Zwykle sprawdzali
ostrze swojego noza na paznokciu, a kapota Abrahama byfa tak nasigknieta
krwig, ze obijafa si¢ o jego nogi jak blacha. Postacie te mozna odnalezé pod
réznymi imionami w innych opowiadaniach pisarza — sy przedstawione réwnie
odrazajaco. I tak w opowiadaniu Zamd napotykamy makabryczny wrecz opis
zarzynanych kréw i rzezaka Arona, ktory lubi szybko przeciggnaé ostrym nozem
po gardle zwierzecia i patrze¢ w jego oczy, gdy wyplywa z niego krew i zycie.
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Do tej samej rzezni przychodza tez sziksy lapa¢ krew, zanim sptynie w dét do
rzeki 1 odplynie Wisla.

Wymienione postacie to tylko czgs$¢ calej plejady bohateréw Singera, wsréd
ktorych sa tez samotne dziewczgta, czekajace calymi dniami na spelnienie ich
marzen (czasem konczy si¢ to jak w Zamd — nieSlubnym dzieckiem), osoby
chore, czekajace na $mieré, prostytutki, sieroty zaniedbywane przez rodzing czy
niedoszli artysci jak Julek w Lejmgrubn (Glinianki), ktory z gliny lepi zwierzgta
1 podziwia prac¢ swojego ojca, wymieniajacego u chiopéw figurki wlasnego
wyrobu na szmaty zawozone potem do fabryki. O zostaniu sfawnym artysta
marzy! tez kiedy$ Fabian z Altsztot, ale skoficzylo si¢ na podrabianiu dziet sztuki.
Nieszczesliwg, aczkolwiek odrazajaca osoba jest Moric Szpilrajn z Perl, bogaty
kamienicznik i kolekcjoner bizuterii, ktéry nie jest w stanie okazac¢ zrozumienia
biednym lokatorom; nie zamierza poméc nawet rodzonej siostrze, lecz na aukcji
kupuje drogocenny sznur peret i juz za zycia wystawia dla siebie nagrobek. Nie
potrafi jednak cieszy¢ sie¢ swoim bogactwem, uwaza, ze nie ma ptuc i tylko stara
si¢ przetrwac kolejng zime, co chwile odkaszlujac i1 plujac do specjalnej butelki,
ktdrg zawsze nosi ze sobg.

Podsumowujac nalezy stwierdzié, ze opowiadania Singera, zaréwno te wcze-
sne, jak napisane pod koniec zycia, przedstawiaja Swiat, a wiasciwie jego cze¢S¢ —
zamieszkujacych go Zydéw — w sposéb bardzo pesymistyczny i deterministycz-
ny. Te beznadziejnos¢ istnienia podkresla dodatkowo jeszcze szczegdlny sposéb
narracji autora — cz¢sto nie da si¢ umiejscowié opisywanych wydarzen ani w cza-
sie, ani w przestrzeni, bohaterowie s3 jedynie szkicowani, czasem nawet bezi-
mienni. Uwydatnia to jeszcze widoczny w opowiadaniach determinizm — skoro
1 tak niczego nie da si¢ zmienié, a wszystko zmierza ku zagladzie, to wszyst-
ko jedno, gdzie i kiedy w diasporze dzieje si¢ akcja danego utworu. Szukajac
natomiast wptywdw i Zrddet literackich autora mozna jego opowiadania z pew-
noscia zaliczy¢ do utwordw realistycznych, wida¢ w nich jednak takze pewne
cechy naturalizmu. Realizm napotykamy miedzy innymi w obiektywizmie obser-
wacji i ukazania Swiata, a takze w rezygnacji z przedstawiania uczuc¢ i pogladéw
pisarza, jak réwniez powstrzymaniu si¢ od jakiejkolwiek oceny tego, co zie i do-
bre, pigkne i brzydkie. Wplywy naturalistyczne to przede wszystkim wspomniany
wyzej determinizm, okre$lanie charakteru i postepowania bohateréw przez takie
czynniki, jak pochodzenie i wychowanie, a takze wyrazne zaangazowanie autora
po stronie stabych i wyzyskiwanych.

Z calg pewnos$cia nie mozna opowiadan Singera zaliczy¢ do nostalgicznych
wspomnieri ukazujacych $wiat wschodnioeuropejskich Zydéw. Jest to raczej
wyrazna krytyka starego $wiata, bezlitoSnie obnazajyca jego najgorsze strony.



Barbara Baj

Uniwersytet Wroctawski

Zagubiony w przesztosci,
zagubiony w terazniejszosci

Czas 1 rzeczywistos¢ w tworczosci Isaaca Bashevisa Singera

Jerzy Andrzejewski powiedziat kiedyS w rozmowie z Jackiem Trznadlem:

Zna pan t¢ legende [. .. | przekazywang z pokolenia na pokolenie, ze dzieto pisarza przechodzi
przez czySciec i dopiero potem bedzie zdecydowane, czy péjdzie do piekla czy do nieba.
Oczywi$cie wiekszo$¢ idzie do pickia. Pieklem w tej dziedzinie jest zapomnienie. Tylko wybrani
dostang sie do nieba pamieci'.

Tworczo$¢é Baszewisa Singera przetrwala probe pamieci i jest stale odczyty-
wana na nowo i na nowo przezywana. O jego dziele wielokrotnie méwiono, ze
wymyka si¢ jednoznacznej interpretacji — i nie chodzi tu tylko o zagmatwane
watki autobiograficzne. Mimo niewatpliwych trudnosci interpretacyjnych, moze-
my znaleZzé w jego utworach wspdlne ptaszczyzny przekazu, a co za tym idzie,
odbioru. Istotng kwestig jest takie odczytanie tej tworczosci, ktére pozwoli zro-
zumie( stale przewijajace si¢ w niej motywy zagubienia, wykorzenienia, obcosci
wobec $wiata i wobec Boga. Wydaje sig, ze konieczne jest w tym kontekscie ba-
danie funkcji czasu (relacji przesztos¢ — terazniejszo$¢) i pamigci oraz zwigzanej
z nimi filozofii istnienia cztowieka i trwania rzeczywistosci.

Czas zastany — czas stworzony

Ciekawa jest relacja przeszlosci i terazniejszosci w utworach Singera. Wyraz-
nie wida¢ w nich dychotomie migdzy rzeczywistoécig zastang a $wiatem przed-
stawionym. Wyobcowanie i zagubienie, ktére tak czgsto podkreslat, powodowato,
ze chciat tg rzeczywisto$¢ oswoic, czerpal z niej wigc selektywnie rézne elemen-
ty. Potwierdza to Israel Zamir w swoich wspomnieniach o ojcu?. Trudno oceni¢

' Cyt. za: J. Trznadel, Czerwony system pogardy. Rozmowa z Jerzym Andrzejewskim, [w:] id.,
Hariba domowa. Rozmowy z pisarzami, Paryz 1986, s. 8S.
2 1. Zamir, Mdj ojciec Bashevis Singer, przet. A. Klugman, Warszawa 1995, s. 109.
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jednoznacznie twérczo$¢ Baszewisa, poniewaz laczyt rzeczywistos$¢ z fikcja, nie
tylko w literaturze, ale tez w zyciu. Wedlug Zamira mial powiedziec:
Oni [krytycy] lepiej ode mnie wiedza, co mialem na my§li piszac, co napisatem, i dlaczego

co$ mi nie wyszto w pisaniu [...] Ich zdaniem, wypaczam obraz zydowskiego miasteczka, jakby
oni lepiej niz ja znali ten obraz®.

Z Baszewisowego trwania w rzeczywistosci zastanej przedostajg si¢ do jego
mitycznej krainy znaczace elementy (liczne tego przykiady podaje jego syn —
na podstawie opowiadania pewnej kobiety o kluczu powstajg opowiadania Klucz
i Przyjaciel Kafki)*. Podobne $wiaty tworzyli Schulz i Kafka, ale w tworczosci
Baszewisa tych elementéw jest bardzo wiele, w zasadzie tworzg szkielet, a nie
ornamentyke jego utwordw. Nie sg one czystym opisywaniem $wiata, lecz powro-
tami do krainy szcze$§liwosci, ucieczkg w zakatki bezpieczenstwa z jednoczesnym
zastosowaniem filtru mitologizacji. Baszewis stosuje w swoich utworach czas cy-
kliczny, oparty na rytmie zydowskich §wiat i rytuatéw. W przeciwienstwie do
Schulza nie kreuje on nowej rzeczywistosci catkowicie przesigknietej mitologig,
ktdra bylaby rzeczywisto$cig uniwersalng — jego rzeczywisto$¢ jest na wskros
zydowska®. Rzeczywisto$¢ zastana zdaje sie przytlaczaé, przerazaé, pisarz ucieka
wiec od niej w §wiat stworzony z okruchdw przesztosci i terazniejszosci.

Elzbieta Wolicka proponuje traktowaé czas w utworach Singera jako rodzaj
misterium. Zagubienie w przeszioSci przypomina doznanie religijne, ogladanie
czego$, co zostalo juz utrwalone w wiecznosci:

Zaréwno czas historycznej wspéiczesnosci, ktéry dla autora stanowi osnowg wiclu utworéw
(zwlaszcza opowiadan), jak i czas miniony stanowigcy kanwg jego utworéw epickich, to zawsze czas
niepokoju, dramatycznych napie¢ i konfliktéw, cze¢sto naznaczony widzeniem apokaliptycznym®.

Wydaje si¢, ze czas zostal poddany sakralizacji i nalezy odczytywaé go nie
tylko w konteks$cie tradycji biblijnej, ale takze kabalistycznej (jako przyktad mo-
ze postuzyé Sztukmistrz z Lublina, utwér zawierajacy chyba najwigcej elementéw
kabalistycznych). Utwory Singera ,,dzieja si¢” na réznych plaszczyznach realno-
Sci.

Baszewis ,,zagubil si¢” w Swiecie, ktérego juz nie ma, i postanowit opisa¢ to,
co widzi:

Wilasciwie micjsce mojego zamieszkania nie ma zadnego znaczenia. Ja nigdy nie opu$citem
Polski. Jeszcze przechadzam si¢ ulicami Warszawy — Lesznem, Marszatkowska, Krochmalny. [. .. ]

3 Ibid., s. 110.

* Ibid., s. 109.

5 Por. R. Kaskéw, Wielki teatr Paschy. O akcentach iydowskich w twirczosci Brunona
Schulza, ,,NaGtos” 1992, nr 7, s. 34-47.

® E. Wolicka, Wsréd swoich obcy. Problem stosunkéw zydowsko—polskich w utworach Izaaka
Bashevisa Singera, ,Krytyka” 1993, nr 40, s. 221.



Zagubiony w przeszlosci, zagubiony w terazniejszosci. . . / 185

Ja jestem z Polski, jeszcze z poprzedniego mojego wcielenia, z okresu pogromow i prze§ladowan
w czasie Chmielnickiego, gdy panowata tam mieszanina chrze$cijaiistwa i pogaristwa. Gdy pisatem
Niewolnika znajdowatem si¢ duchowo w zapadlej ,,polskiej wiosce, w chiopskiej chalupie Jana
Bzika"".

Relacja przeszio§¢ — terazniejszos$¢ zyskuje inng perspektywe po Holokau-
$cie. Singer powiedziat w jednym z wywiadéw:

Piszac Rodzine Muszkatow powiedzialem sobie: ,,Oto Warszawa zostala zniszczona. Nikt juz

nie zobaczy takiej Warszawy, jakg ja znalem. Napisz¢ o niej. Niechaj tamta Warszawa nie zniknie

na zawsze™™®.

Swiat, jaki znajdujemy w utworach, ktére powstaly po Holokauscie, jawi sie
nam jako ,,zagubiony paradygmat” — to §wiat zagubiony w czasie, niemozliwy
do odtworzenia w konkretnych miejscach, poniewaz zabrakio (w przesztosci)
owego ,.innego spojrzenia”, ktére mogioby ten Swiat ocali¢. Ten Swiat jawi si¢
nam, polskim czytelnikom, jako obcy (zydowski, egzotyczny, niedo§wiadczony)
1 swojski (znany chociazby z krajobrazéw).

Szosza to powie$¢ napisana po tragedii II wojny §wiatowej, padajg wigc w niej
wazne pytania o los zydowski, los jednostki i zbiorowosci, roli przypadku, prze-
znaczenia, bledu®. Powie$¢ odczytana przez pryzmat Holokaustu ma symboliczna
1 profetyczng wymowe. Widzimy bardzo wyrazny determinizm w pojmowaniu re-
lacji przeszto$¢ — terazniejszos¢, historia — czlowiek, zbiorowos¢ — jednostka.
Czas, w jaki uwikiani sg bohaterowie, jest zdeterminowany wydarzeniami, ktére
nieuchronnie prowadzg do nieszczesliwego konca. Wigze si¢ z tym motyw odej-
$cia i1 powrotu do korzeni, wolnego wyboru, wielorakiej mozliwosci loséw. Czas
jednakze jest czyms$ nieuchwytnym, zwigzanym z wiecznoscia.

Takie rozumienie czasu prowadzi do sakralizacji pamigci 1 pozwala na
wieloplaszczyznowe, niejednoznaczne przedstawienie problemu prawdy i Boga.
Niemal w kazdym utworze Baszewisa Singera pojawia si¢ motyw kryzysu
wartoSci, pytanie o istnienie Boga i determinizm losu ludzkiego.

Pamiec i jej rola w procesie tworzenia

Twoérczos¢ Singera mozna odczytaé jako zapis doswiadczenia, loséw zydow-
skich. Wiaze si¢ to z pojeciem zycia, $mierci, ojczyzny, tozsamosci, rodziny, wraz
ze wszystkimi implikacjami. Pamie¢ jest tym, co ocali do§wiadczenie chwili od
zapomnienia. Baszewis Singer twierdzii, ze nie tylko on, ale takze wszyscy inni

7 1. Zamir, op. cit., s. 102.

¥ Kazide iycie jest dziwne”. Rozmowy z Izaakiem B. Singerem, ,,Odra” 1986, nr 6, s. 74.

¥ Por. Ch. Shmeruk, Stosunki polsko-ivdowskie w powiesciach historycznych, przet. M. Woj-
cik, [w:] id., Swiat utracony. O tworczosci Isaaca Bashevisa Singera, red. M. Adamczyk-Garbow-
ska, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2003, s. 131-146.
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pisarze nie wymyslaja fabuly, jedynie na swdj sposéb odczytuja Swiat, ,,odczy-
tuja ludzkie charaktery”'®. W ten sposéb napotkani ludzie i przezyte chwile nie
s skazane na task¢ pamigci, ale zyskuja nieSmiertelno$é. ,,Gdy pisze, postuguje
si¢ postaciami zyjacymi [...], wigc zamiast je wymyslaé, kontempluje napotka-
nych w zyciu ludzi, ktérzy mogliby pasowaé do [...] opowiadania. Niekiedy
tacze dwa charaktery i robie z nich jeden”!''. Nie ma potrzeby wymyslania nowej
rzeczywistosci, tworzenia swiatéw catkowicie fikcyjnych, bo ,,w rzeczywisto$ci
wszystkie teorie i koncepcje zawsze si¢ koncza, podczas gdy to, czego dostarcza
nam Natura, nigdy nie traci §wiezosci. To, co stworzyfa Natura, zawiera w sobie
element wiecznosci”!?. Poniewaz te §wiaty naprawde istnialy, zostaly juz zapi-
sane w wiecznosci, wi¢c nigdy nie ging. Literatura musi by¢é osadzona w jakie$§
rzeczywistosci, w zwiazku z tym czesto opiera si¢ na pamigci:

Literatura nie wzbogaca sie poprzez czlowieka wpatrujacego si¢ caly czas w swoje wngtrze,
ale dzigki pisarzowi patrzacemu na innych ludzi {...], ludzki ocean, w ktérym kraza miliony
opowiesci i nowinek. To tam maja miejsce moje eksperymenty, w laboratorium ludzko$ci, nie na
Kartce papieru. [...] literatura jest powigzana z pamiecia'’.

Twoérczos$¢ Singera to kronika $wiata, ktérego juz nie ma. Jej autor zy! bardziej
pamigcia niz rzeczywistoscia, dlatego pamigc stanowi sacrum, a proces tworzenia
rodzaj misterium religijnego. Mysle, ze nie jest bezpodstawne odczytywanie prozy
Singera jako religijnej wedréwki, pielgrzymki do §wiata, ktérego nie ma, bo sam
Baszewis tak wspominal utracony Swiat w Polsce:

[...] dla mnie Polska, znaczna cz¢§¢ Polski, to jest cmentarz zydowskiego narodu. Pojechac
do Polski oznaczatoby podr6z w doling ludzkiej tragedii. Po prostu nie mam sity, by stangé wobec
tego wszystkiego. Moze jestem tchérzem, ale nie mégtbym znie$¢ tego, by patrze¢, ze to wszystko
0 czym piszg, co bylo moim zyciem, jest dzi§ martwe i pogrzebane. Kiedy pisz¢ dzi$, pisz¢ o tym,
co bylo, i wiem, gdzie jestem'?.

Nowa rzeczywisto§¢ — zastana, nie jest Swiatem, w ktérym pisarz chciatby
zyé. Trudno oprze¢ si¢ analogii tego wyobcowania do zagubienia, jakiego
doswiadczyli Czestaw Mitosz czy Gustaw Herling-Grudziniski. Mitosz pisat:

Tak, trudno uwierzy¢, ze nastgpujagce cytaty z powieSci Szosza Singera nie s3 mego pilra,
ze pisaliSmy o tym samym réwnocze$nie, nie umawiajac si¢ przeciez: ,wynalaziem dla Szoszy
teori¢, ze historia §wiata jest ksi¢ga, kt6rg cztowiek moze czytac tylko w prz6d. Nigdy nie moze
przewraca¢ stronic tej ksiggi §wiata w odwrotnym kierunku. Ale wszystko co kiedykolwiek byto,
nadal jest. Yippe gdzie§ tam zyje. Kury, gesi i kaczki, ktére w Zautku Jonasza co dzieri morduja
rzeznicy, dalej zyja. Gdacza, kwaczg i piejg na innych stronicach ksiggi §wiata — tych z prawej

i ~Kaide iycie jest dziwne”. .., s. 75.

" Ibid., s. 74.
2 Ibid., s. 76.
Ibid., s. 80.
Wywiad z Izaakiem Bashevisem Singerem, ,;Tygodnik Powszechny” 1997, nr 3, s. 3.

[

1
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strony. Bo ksigga §wiata jest napisana w jidysz, czyta sie wiec ja z prawa na lewo”. Gdzie podziaty
si¢ te wszystkie lata? Kto je przypomni, kiedy nas nie bedzie? Literaci beda pisac, ale przewr6ca
wszystko do géry nogami. Musi by¢ jakie§ miejsce, gdzie wszystko jest zachowane, zapisane az
do najdrobniejszego szczeg6tu'’.

Milosz poréwnuje swoje wyobcowanie emigracyjne z wyobcowaniem Singe-
ra, stwierdzajac jednoczes$nie, ze zagubienie tego ostatniego ,,0kazalo si¢ jednak
opatrznosciowe, bo szukajac gruntu pod nogami, odnalaz} tradycyjny Swiat swe-
go dziecinstwa. [... | Podobnie ja, w moim emigracyjnym kryzysie, szukalem na
zawsze minionego kraju mego dziecinistwa™'®.

Natomiast Baszewis Singer pisat:

W tym $wiecie starego znalazlem skarbiec duchowy. Mialem okazj¢ zobaczy¢ naszg prze-

szto$¢, taka, jaka naprawde ongi$ byla. Czas zdawat sie cofa¢. Przezywatem historie judaizmu'”.

Wizja rzeczywistosci

Z utwordéw Singera wytania si¢ wiele pytan dotyczacych cziowieka i jego na-
tury, Swiata (dychotomia swojskosci i obcosci) i Boga. O idei Boga ukrytego —
religii protestu — w prozie Baszewisa Singera pisala Adrianna Szymariska'®.
Znajdujemy tam motyw Boga milczacego, dalekiego, a jednak zydowskiego, wigc
bliskiego. W Mifosci i wygnaniu czytamy: ,Zawsze wierzylem w Boga, lecz wy-
starczajaco znalem historie zydowska, by powatpiewaé w Jego cuda”'®. Jego
obojetnos¢ opisywal w Szatanie w Goraju, Niewolniku, Szoszy. Wedtug Elzbiety
Wolickiej Baszewis prowadzit ,,bitwe z Wszechmogacym”.2® Bez watpienia uwi-
kiany byt w dualizm: Bég i diabel, Swigtos¢ i grzech, wolnos¢ wyboru i Slepy los.
Czgsty motyw w tej tworczosci to zdrada, przypadek, pomytka. Motyw perma-
nentnej zdrady przewija si¢ niemal przez wszystkie utwory Singera, czy to bedzie
zdrada wlasnych korzeni, wartosci, wiary, czy drugiego cztowieka. W pewien spo-
s6b odczytuje si¢ ten motyw rowniez jako motyw czlowieka zdradzonego przez
Boga. W tym kontekscie dialektyka swojskosci i obcosci nie odnosi si¢ jedynie
do relacji zydowsko—polskich, ale — w wymiarze uniwersalnym — do relacji
cztowieka z Bogiem. Baszewis pisze:

'3 Cz. Mitosz, Rok Mysliwego, Krakéw 1991, s. 13-14.

' Ibid., s. 13.

'" 1. B. Singer, Urzqd mojego ojca, przet. 1. Wyrzykowska, Bis, Warszawa 1999, s. 266.

" A. Szymariska, W laboratorium ludzkosci, ,Przeglad Powszechny” 1992, nr 7-8, s. 130-
135.

' 1. B. Singer, Mifosc i wygnanie, przet. L. Czyzewski, Wydawnictwo Dolno§laskie, Wroctaw
1991, s. 226.

2 E. Wolicka, op. cit., s. 222. Por. 1. B. Singer, Mitos¢ i wygnanie; . B. Singer, Hemafrodyta,
przel. M. Friedman, ,Literatura na Swiecie” 1984, nr 12, s. 280-299.
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Nie ma czego$ takiego jak biedy. Jak mogg istnie¢ biedy, skoro wszystko pochodzi od Boga?
[stniejg sfery, gdzie wszystkie btedy zamieniajy sie w prawdg?'.

W innym miejscu czytamy:

Swiatem nadprzyrodzonym bylem zainteresowany cate zycie. Nawet jako dziecko wiedziatem,
ze ten $wiat, ktéry ogladamy, nie stanowi wszystkiego, czy nazwie si¢ to demonami, aniolami, czy
jeszcze inaczej. [ wéwczas, i dzi§ wiem, ze sg byty, o ktérych nie mamy pojecia, a one istnieja.
Mozna je nazwa¢ duchami, upiorami czy skrzatami. Oczywiscie wprowadzam je jako symbole do
mojego pisarstwa.

Nie jest to jedynie zabieg literacki, bo {aczy si¢ on z glebokim przekonaniem,
ze skoro istnieje Bog, to ,ten §wiat jest pelen sit, ktérych nie znamy”??.
Dalej dodaje, ze ,,Bég jest niesprawiedliwy wobec zycia”. Ale jednak kazdy
jest ,,czastka wiecznos$ci”, wiec nikt nie jest stracony na zawsze, kazdy ma
wilasne miejsce spokoju, miejsce oczyszczenia, do ktérego zmierza (Spuscizna
i Sztukmistrz z Lublina)?.

Rozdwojenie migdzy religia a laicyzmem, tradycjg a wspodiczesny kultury,
odnajdujemy w takich utworach, jak Mitos¢ i wygnanie, Urzad mojego ojca,
Niewolnik, Szosza i innych. Baszewis posuwa si¢ do stwierdzenia, ze ,,bycie sobg”
to jedyne prawdziwe do§wiadczenie religijne, ktérym w dodatku najpeiniej mozna
sie podzieli¢ z innymi za posrednictwem literatury i sztuki®*. Literatura i sztuka
to jedyna prawdziwa rzeczywistos¢.

,To niegodziwcy tworzg histori¢”, bo natura ludzka ulega czesto ziemu,
zostaje wypaczona, ale bieg historii nie moze si¢ tylko tym tlumaczy¢, ,,jednak to
nie moze by¢ takie proste”?®. To juz nie jest dualizm $wiata, raczej wielokrotna
ztozono$¢. Trudno jest dociec prawdy, ,jezeli bowiem istnieje co$ takiego jak
prawda, jest ona tak zawila i tajemnicza jak korona z pi6r’?°.

Réwnie wazny jest motyw wolnego-niewolnego wyboru. W Szrukmistrzu z Lu-
blina Baszewis stworzyl postaé¢ Zyda ksztaltujacego swoje zycie, bezkompromi-
sowego, ktory jednakze za wolnos¢ wyboru musi zaptaci¢ ceng. Jego wolnosé
czasami graniczy z bluZnierstwem, dlatego na koniec musi szukaé¢ azylu przed
$wiatem, zamkngé sie w ,,swoim maltym wigzieniu”, ,buduje sobie co§ w ro-
dzaju karceru, aby si¢ tam nawrdci¢”, jedyng rzeczywistos$¢, w ktorej moze zyc.
Elzbieta Wolicka stawia ciekawa teze, ze Jasza Mazur ,to przede wszystkim typ

2' . B. Singer, Bledy, przet. E. Petrajtis-O'Neill, [w:] Grosiki na raj i inne opowiadania,
Muza, Warszawa 2001, s. 162.

2 Swiatem nadprzyrodzonym bylem zainteresowany cafe 3ycie”, ,Odra” 1986, nr 9, s. 28.

2 Ibid., s. 30.

2 Philip Roth i Isaac Bashevis Singer o Brunonie Schulzu, ,NaGlos” 1992, nr 7, s. 56.

1. B. Singer, Gofebie, przet. P. Spiewak, [w:] Magiczna moc. Opowiadania wybrane,
Czytelnik, Warszawa 1983.

% 1. B, Singer, Korona z pior, przet. P. Spiewak, [w:] Grosiki na rqj. .., s. 104.
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cziowieka uniwersalnego, postawionego wobec niepewnosci i chaosu zycia”. Los
cztowieka to los ,,przede wszystkim mu zadany, domaga si¢ wspéltworzenia"27.
Izrael Zamir pisze, ze ojciec mial mu powiedzie¢: ,Herman z ksiazki Wrogowie.
Opowiesci o mitosci reprezentuje w pewnym sensie moj prawdziwy charakter,
a Jasza Mazur jest taki, jakim chciatbym by¢™ 8.

W utworach Baszewisa odnajdujemy $lady filozofii Spinozy, jego wykladni¢

Swiata, dziejow i istnienia cztowieka. Sam przyznaje si¢ do tych wplywow:

Jego koncepcja, ze Bog jest istoty o nieskoriczonej iloci, ze i bosko$¢ musi rzadzic€ sig¢ swymi
prawami, ze nie ma wolnej woli, nie ma absolutnej moralnosci i celowo$ci — fascynowata mnie
i oszatamiafa. Czytajac t¢ ksiazkg¢ czutem si¢ odurzony i pobudzony jak nigdy dotad, wydawato mi
si¢, ze nareszcie odnalaziem te prawdy, ktérych od dziecka szukatem. Wszystko bylo Bogiem —
Warszawa, Bitgoraj, pajak na strychu, woda w studni, chmury na niebie i ksigzka na moich kolanach.
[...] Bog jest wieczny, ponadczasowy. Czas, czyli trwanie, okre§la tylko zewngtrzne sposoby
zachowania, babelki wystepujgce na powicrzchni w boskim kotle, kiére tworzg si¢ nicustannie
i rozpryskuja. Ja tez jestem takim babelkiem i to wyjasnia méj brak zdecydowania, niepokéj, moja
zarliwg naturg, zwatpienia i obawy. Ale i te sposoby zachowania majg swe Zrédto w Bozym ciele,

Bozej mysli i tylko On moze je wyja$nié. [...] Najbardziej nierozsadny pomyst, jaki si¢ wylagt

w mojej glowie, zoslal zaplanowany dla mnic przez Boga. .. Niebo i ziemia staly si¢ tym samym?.

To w pewnym sensie tlumaczy, dlaczego bohaterowie utworéw Baszewisa
niebezpiecznie balansujg na granicy dobra i zia, a ich rzeczywisto$¢ znajduje si¢
gdzie$ na granicy jawy i snu.

Swiat zamieszkany przez demony i upiory, ktére nawiedzajg czlowieka, to
dla Baszewisa sposob przedstawienia determinacji losu ludzkiego, nieuchronno-
$ci wydarzen, sensu istnienia. Utwory powstale po Holokauscie to swoisty obra-
chunek ze swiatem, gorzki wyrzut wobec Boga, ktéry milczal, a miat prowadzié,
pomoc dokonywaé wyboréw. Nie sposob nie zauwazyé filozoficznego sensu tych
powiesci. Zawarty w nich kod symboli nasuwa jednoznaczne skojarzenia z Biblia.
Singer proponuje nam wiasng filozofi¢ dziejow — historia jest ksztattowana przez
przypadek, a czlowiek jest wobec niej bezsilny, osamotniony w walce i wiecznym
poszukiwaniu wewng¢trznego spokoju, bez wplywu na otaczajaca rzeczywisto$é
uwikiany w samotno$¢ i odrzucenie. Pytania o warto$¢ wlasnej tozsamosci, war-
to$¢ i sposéb bycia Zydem, los zydowski w obcym, innym $wiecie prowadzi
Singera do konstatacji wartosci korzeni. Gdy Baszewis bada ludzkie namig¢tnosci
w mikrokosmosie codziennego zycia, nie zajmuje si¢ cztowiekiem w spofecznym
i historycznym makrokosmosie. Eugenia Prokop-Janiec pisze w odniesieniu do
prozy jego starszego brata: ,Nie ma ucieczki ani ratunku przed ziem historii,

21 E. Wolicka, op. cit., s. 222.
B 1. Zamir, op. cit., s. 86.
¥ 1. B. Singer, Urzqd mojego ojca, s. 278.
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jawiacej si¢ bohaterom jako »nieodparta konieczno$¢«, przed ktdéra nalezy si¢
fatalistycznie ukorzyé”0.

U Baszewisa do$Swiadczenie rzeczywistosci zastanej jest projektowane na
tworzong rzeczywistosc¢ literacka, sam tak to ttumaczy:

Technologiczny postep nie jest w stanie zrekompensowac rozczarowarn wspéiczesnego czio-
wieka, jego samotno$ci, jego poczucia nizszo$ci, jego strachu przed wojng, rewolucja czy terrorem.
Pokolenie nasze stracito wiarg nie tylko w Opatrzno$¢, ale takze w samego cztowieka, nieraz nawet
w ludzi najblizszych.

Baszewis tworzy wig¢c koncepcj¢ poety 1 pisarza — zbawiciela:

Przyjaciele [...] nazywaja mnie ,pesymistg” i ,dekadentem”, ale takze w pesymizmie tkwi
iskierka nadziei [...] Pesymizm nie rodzi dekadencji, ale wielkie pragnienie zbawienia cztowicka.
[...] gdy juz legna w gruzach wszystkie teorie spoleczne, a rewolucje i wojny pograza Swiat
w otchlani rezygnacji, wiasnie wtedy pojawi si¢ 6w poeta, ktérego Platon wypedzit ze swej republiki
i wyzwoli nas wszystkich.

Wolny wybdr, natchnienie i Opatrznos$¢ sa nieodigcznymi elementami procesu
tworzenia:

Wychowatem si¢ na wierze w wolny wybér, mimo ze nie daja mi spokoju watpliwo$ci co do
objawienia boskiego. [...] Wciaz jeszcze wierz¢ w prawdy, ktére pewnego dnia uzna i przyjmie
cafa ludzko$¢ [...] Nie wstydzg si¢ przyznaé, ze nalez¢ do ludzi marzacych o literaturze zdolnej
odkry¢ rodzajowi ludzkiemu nowe widnokregi, nowe perspektywy, nowe drogi dla filozofii, religii,
estetyki. W historii literatury zydowskiej nigdy nie bylo podzialu mi¢dzy poeta a prorokiem. Nasza
odwieczna poezja nieraz stata si¢ prawem i obyczajem®'.

Na koniec kilka pytan i refleksji. Czy rzeczywisto$¢ kreowang przez Singe-
ra nalezaloby rozpatrywaé z punktu widzenia filozofii dialogu rozumianej jako
relacja Bég — czlowiek? Czy jest to filozofia dialogu w kontekscie dialektyki
swdj — obcy, przeszto$¢ — terazniejszos¢? Martin Buber stwierdzif, ze ,,spotka-
nie z Bogiem przydarza si¢ czlowiekowi nie po to, by zajmowatl si¢ Bogiem, lecz
by okazal w §wiecie sens”, bo $wiat jest w pewien sposéb ,,zadany” cziowiekowi
do ksztaltowania i stanowi rodzaj boskiego zapytania®2.

Eugenia Prokop-Janiec zauwaza, ze ,,w losach [Israela Jehoszuy] Singera —
a ja zaryzykowalabym stwierdzenie, ze 1 Baszewisa — odczytywaé mozna
nie tylko drogi dwudziestowiecznej $wieckiej kultury zydowskiej, ale i drogi
wschodnioeuropejskiego zydostwa, inicjujgcego amerykanskg er¢ w dziejach tego
narodu”3,

0 E. Prokop-Janiec, Wstep, [w:] Bracia Aszkenazy, przet. M. Krych, Wydawnictwo Dolno§la-
skie, Wroctaw 1998, s. 13-14.

3 1L Zamir, op. cit., s. 155.

32 Por. M. Buber, Ja i Tv. Wybdr pism filozoficznych, przet. J. Dokt6r, Warszawa 1992.

3 E. Prokop-Janiec, Wstep, [w:] Rodzina Karnowskich, przel. M. Krych, Wydawnictwo
DolnoSlaskie, Wroctaw 1992, s. 8.
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Zastanawiajace tez jest, jaki wplyw miato do§wiadczenie emigracyjne na
tworczos¢ Baszewisa Singera. Do§wiadczenie obcosci (przestrzeni, sSrodowiska)
moze by¢ destrukcyjne lub pobudzajace intelektualnie. Moze prowadzi¢ do
kreowania wlasnej rzeczywistosci jako jedynej mozliwej badz niszczenia jej,
poniewaz istniejg jeszcze inne mozliwe rzeczywisto$ci. Takie czytanie literatury
przez pryzmat obcosci i swojskosci proponuje Janusz Maciejewski**. Nie ulega
watpliwosci, ze Baszewisowi permanentnie towarzyszyto poczucie wyobcowania
i osamotnienia, poglebione w pierwszych latach emigracyjnych, a potem w latach
po Zagladzie, ktéra dotkng¢la go w sposéb bardzo osobisty przez $mier¢ matki
1 brata. Motyw ten stale wystepuje w jego twdrczosci, wywiadach, rozmowach, nie
nalezy go wiec traktowac zbyt jednostronnie, jako formy autokreacji pisarskiej.
Z podobnymi problemami zmagalo si¢ po wojnie wielu pisarzy emigracyjnych.
Proza Singera jest z pewnoscig swoistym zapisem do$§wiadczenia zydowskiego,
zydowskiego losu. Tworzenie rzeczywistosci literackiej z elementéw $wiata,
ktéry juz nie istnieje, i obecnego, zastanego, to nie tylko préba utrwalenia,
zatrzymania w czasie wydarzen 1 oséb, ale takze stworzenia rzeczywistosci
jedynej mozliwej dla pisarza. Literatura jako zapis do§wiadczenia nie moze by¢
traktowana dostownie jako zZrddto historyczne, niemniej jednak stanowi inspiracj¢
i wskazéwke do wnikliwszego studium nad kulturg i historia.

M 1. Maciejewski, Obcos¢ jako szansa. Kilka refleksji o jednym z preypadkow kondycji
emigranta, ,Przeglad Powszechny” 1992, nr 1, s. 34-50.
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»Moge zaprzeczac istnieniu Boga,

’

ale nie moge przestac byc¢ Zydem...’
Problem tozsamosci w powiesciach ,,Dwor” i ,,Spuscizna”

Isaaca Bashevisa Singera

Dzieje rodziny Kalmana Jakobiego to w wielkim skrdcie ukazany fragment
historii narodu zydowskiego, rozgrywajacej si¢ w drugiej polowie XIX w. Na
okres ten przypada popularno$é idei asymilacji Zydéw, rozwéj ruchu socjalistycz-
nego, w ktéry angazuje si¢ zydowska miodziez, i wreszcie poczatki emancypacji
narodowej oraz narodziny syjonizmu. Pgkaja spoiwa wigzace wspdlnot¢ zydow-
ska, do wnetrza chasydzkich gmin przenikaja idee laickie, prowadzace czasami
do asymilacji — losy dzieci i wnukéw Jakobiego tocza si¢ juz poza granicami
tradycyjnego getta. Bohaterowie Singera pokonujg t¢ samg drogg, ktora przemie-
rzala porzucajaca sztet! zydowska inteligencja, uwiedziona urokiem dominujace;j
kultury, magia nauki i postepu. Najwazniejsza kwestia, na ktérg Singer poszu-
kuje w obu powiesciach odpowiedzi, jest pytanie o to, czy mozna porzucic tra-
dycje wlasnego narodu, czy mozna bezkarnie odcigé si¢ od wlasnych korzeni,
nie narazajac sie¢ jednoczesnie na utrate wlasnej tozsamosci. Aby na nie odpo-
wiedzieé, przyjrzyjmy sie¢ losom tych, ktérzy odwazyli si¢ przekroczy¢ granice
sztetl.

O tym, ze pokusa kroczy podstepnymi drogami, wiedziat ojciec Azriela Ba-
bada, reb Menachem-Mendl: ,,Cztowiek zaczyna od pytan, potem przyjmuje no-
woczesny sposob ubierania si¢, za tym idzie utrata wiary, a nawet odszczepien-
stwo”!. Juz wkrétce Azriel przekona si¢ o tym sam, gdy, poszukujac odpowiedzi
na pytania o natur¢ $wiata, wyjedzie do Warszawy na studia. Negacja i odrzu-
cenie s3 prostg konsekwencjg zwatpienia, ktore rodzi si¢ z refleksji nad tym,
co powszechnie uznane za obowigzujace, jedynie stuszne. Zaréwno Azriel, jak

"'I. B. Singer, Dwor, przet. 1. Wyrzykowska, Warszawa 1982, s. 24.
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i Miriam-Liba — dzieci poboznych Zydéw — przekroczyli obowiazujace ra-
my mys$lenia. Oboje mieli odwagg sprzeciwié si¢ temu, co od wiekéw regu-
lowato zycie spotecznosci zydowskiej — tradycji. Bunt Miriam-Liby to bunt
przeciw zastanym obyczajom, przeciw roli, jaka zydowskiej kobiecie — zonie
1 matce — wyznaczyla religia. Konflikt Azriela z dziedzictwem kulturalnym
przodkéw ma swoj poczatek w zakwestionowaniu naukowej wartosci informa-
cji, jakie o Swiecie przynosi Pismo Swiete. Symbolem wylamywania si¢ z do-
tychczasowych schematéw myslenia staje si¢ w obu tych przypadkach polska
ksigzka — pierwszy sygnal istnienia innego $wiata, klucz otwierajacy droge wy-
obrazni i rozumowi do przewartoSciowania dotychczasowych pogladéw. Polskie
romanse ksztaituja marzenia miodej, zydowskiej dziewczyny; te, zdawaloby sig,
niewinne lektury okazujg si¢ jednak silng trucizna, ktérej skutkéw dzialania nie
przewidywata sama Miriam-Liba. Wiedza wyniesiona z ksiazek naukowych do-
prowadza Azriela do stwierdzenia, ze autor Pigcioksigegu ,,nie mial najmniejszego
pojecia o naukach przyrodniczych™ (Dwdr, 25), a jesli tak, to ,,po co studio-
waé ksiegi Pisma Swietego?” (tamze, 25). Swiat bohateréw polskich powiesci
to dla Miriam-Liby Srodowisko, w jakim chcialaby si¢ znaleZ¢, ich styl zycia
pragnefaby uznaé za swoj. W jej wypadku polska ksigzka sygnalizuje teskno-
te za atrakcyjniejsza kultura — w 6wczesnych realiach byta to kultura polska,
chrzescijainska. Dla Azriela polska ksigzka stanowi mozliwo$¢ zgligbiania tajem-
nic $wiata, jest znakiem odrzucenia prawd Pisma na rzecz prawd gloszonych
przez nauke.

W obu wypadkach niepokoje i poszukiwania bohateréw znajduja punkt opar-
cia w $wiecie zewngetrznym. UcieleSnieniem marzen Miriam-Liby staje si¢ hra-
bia Lucjan Jampolski. Azriel spotyka na swojej drodze bogatego, o§wiecone-
go Zyda — Wallenberga, ktéry zacheca go do pogigbiania wiedzy $wieckiej.
Spotkanie z tymi ludZmi — postaciami przybywajacymi spoza sztett — da-
je poczatek zmianom w zyciu bohateréw. Miriam decyduje si¢ porzuci¢ dom
rodzinny i calg spotecznos¢ zydowskg dla cztowieka, ktorego kocha — decy-
zja tym dramatyczniejsza, ze nie jest przemyslanym wyborem $wiatopoglgdo-
wym, lecz dzialaniem pod wptywem emocji, tak jednak radykalnym w skutkach,
ze odcina jej mozliwos¢ powrotu. Te, ktdra przyjeta chrzedcijanstwo, rodzina
uznaje za zmarlg. Natomiast rozmowa Azriela z Wallenbergiem w Warszawie
to jakby symboliczna inicjacja bohatera, wejscie w $wiat zasymilowanych Zy-
dow. Od tej chwili zaczyna si¢ jego przyspieszona edukacja, wkrétce wyjedzie
do Warszawy na studia, porzucajac sztetl, oddalajac si¢ coraz bardziej od wiary
0jcow.

Socjologowie definiujg asymilacje — najogdlniej méwigc — jako utozsamie-
nie si¢ jednostki z wartosciami kultury panujacej, ktére prowadzi do odejscia od
tradycyjnych norm i wzorcéw zycia spolecznego danej grupy, w tym przypadku
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Zydéw?. Zdaniem Josepha Lichtena, asymilacja nie oznacza wylacznie formal-
nego podporzagdkowania si¢ innej kulturze:

Elementem o decydujagcym znaczeniu jest w tym procesie nastawienie, oparte réwniez na
silnych komponentach emocjonalno-wolicjonalnych, kt6re wyrazaja dazenie do utozsamienia si¢ nie
tylko z podstawowymi elementami innej kultury, lecz takze z celami, planami, a nawet marzeniami
innej grupy czy innego narodu®.

O ile 6w czynnik wolicjonalny zywy jest w kregach asymilatoréw, o tyle
brakuje go w kregach socjalistéw czy syjonistéw. Przedstawiciele obu ostatnich
grup ulegali w pewnym stopniu wplywom asymilacji, jednak brakowalo im te-
go pozytywnego nastawienia psychicznego, ktére pozwala uzna¢ obcg kulture
za wiasng. Réwniez w grupie Zydéw, ktérzy akceptujg idee asymilacji, ,,inten-
sywno$¢” czynnika wolicjonalnego jest nieréwnomierna. Granica przebiega po-
migdzy grupa asymilatoréw umiarkowanych, ktérzy uwazali, ze asymilacja jako
warunek awansu spotecznego tak jednostki, jak 1 narodéw, nie jest rownoznaczna
z odrzuceniem judaizmu, a grupa asymilatoréw radykalnych, dla ktérych wo-
la dopasowania si¢ pod kazdym wzgledem — czgsto rowniez religijnym — do
nowego spoleczenstwa byla jednoznaczna. Portretujac warszawskie Srodowisko
zasymilowanych Zydéw Singer przedstawia postaci reprezentujace te wszystkie
nurty.

Przedstawicielem asymilacji umiarkowanej, ktorej granice wyznaczaly ,,ak-
tywno$¢ spoleczna w stosunku do wspotwyznawcéw, jezyk hebrajski, judaizm
i mitos¢ rodzinna™* — czyli zachowanie wiezi grupowej z Zydami — jest Ja-
kub Dancynger, czytelnik ,,Hacfiry”, mito$nik Stonimskiego i Sterna. Jest on
zwolennikiem zydowskiego Oswiecenia — Haskali, czyli akulturacji jezykowe;j
i obyczajowej, obrony praw do wlasnej, cho¢ zreinterpretowanej religii. Dancyn-
ger sprawnie postuguje si¢ jezykiem polskim, czytuje — poza ,Hacfirg” — takze
polska pras¢ i modli si¢ w zreformowanej, niemieckiej synagodze.

Typem zasymilowanego Zyda, stojacego na skrajnie przeciwnym stanowisku,
jest Wallenberg. Ten bogaty czlowiek zerwal wszystkie wi¢zi taczace go ze
wspolnota zydowska, przyjat chrzest, postugiwat si¢ na co dzien tylko jezykiem
polskim, utrzymywal ozywione kontakty z elitg polskiego spoteczenstwa. Cérki
jego byly wychowane w nowej wierze, ich losy sa juz nierozerwalnie zwigzane
z domami chrzescijan — wsréd Polakow majg przyjaciol, polscy mezowie daja
im swoje nazwiska. Jakkolwiek Singer nie do kornica odkrywa motywacje wyboru
Wallenberga, zdaje si¢, ze byt on podyktowany wzgledami §wiatopogladowymi,

2 Zob. J. Lichten J., Uwagi o asymilacji i akulturacji Zydow w Polsce w latach 18631943,
ttum. A. Szostkiewicz, ,.Znak” 1988, nr 396-397, s. 47-76.

* Ibid., s. 50.

* A. Cala, Asymilacja Zydow w Krolestwie Polskim (1864-1897). Postawy, konflikty, stereo-
typy, Warszawa 1989, s. 44.
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wynikat raczej z kryzysu wiary, krytyki tradycyjnego sposobu zycia i roli Zydéw
w spoleczenistwie polskim, niz ze wzgledéw prestizowych. Swiadczyé o tym moze
zywe zainteresowanie Wallenberga problemami spofecznosci zydowskiej, pomoc
w organizowaniu szkét czy szpitali, wreszcie jawne przyznawanie si¢ do swojego
pochodzenia.

Inna postawe prezentuje Olga Bielikowa — Zydéwka, ktéra réwniez porzucita
wiar¢ swoich ojcéw. Jej sytuacja jest w pewnym sensie podobna do sytuacji Mi-
riam-Liby — odeszta od zydowskosci, kierujac si¢ miloscig do m¢zczyzny innego
wyznania. Dla niej wybor ten nie byl jednak tak trudny i dramatyczny, jak dla
Miriam-Liby. Jeszcze przed przyjgciem prawoslawia byta osoba malo pobozna,
a zmiana wyznania rownala si¢ w jej przypadku awansowi spolecznemu. Inny jest
réwniez stosunek obu bohaterek do odrzuconego dziedzictwa. Dla Miriam-Liby
judaizm to utracony raj, wspomnienie dzieciistwa, synonim bezpieczenstwa i la-
du. Dla Olgi zydowsko$¢ to wstydliwe pigtno, przykre wspomnienie, ktore stara
si¢ wymazac z pamigci.

Trzecia grupa asymilujacych sie Zydéw — Polakéw wyznania mojzeszowego,
skupiona byla wokét polskojezycznego czasopisma ,Izraelita”. Postulowali oni
popularyzacj¢ o$wiaty jako jedynego Srodka rozwigzania tzw. kwestii zydowskiej,
prowadzacego wprost do polonizacji, identyfikacji narodowej. Polsko$¢ kojarzyta
si¢ z wyksztalceniem, wyzszg kultura, lepszymi obyczajami, stad szczegdlnie
interesujacy dla tej grupy byl model polskiego inteligenta. Charakterystyczna
dla tego Srodowiska byta wiara w duchowg ewolucje cywilizacji. Jednoczesnie
podkreslato ono potrzeb¢ pozostania przy wierze zydowskiej, religi¢ traktujgc
jako ostoje moralnosci®. Do tej grupy zaliczy¢ mozna Azriela Babada, cho¢
ewolucja jego pogladow zbliza go w znacznej mierze do skrzydta asymilatorow
radykalnych. Jego postawa nosi jednak w znacznej mierze znamiona programu
gloszonego przez , Izraelite”. Ozeniony z Zydéwka, formalnie wyznajacy judaizm
1 kultywujacy tradycje Swiat religijnych, zrzuca jednak zydowski chatat, obcina
pejsy i stara si¢ zblizy¢ do Srodowiska polskiej inteligencji.

Podziat zasymilowanych grup zydowskich mozna poprowadzi¢ jeszcze ina-
czej — nie wedlug klucza programowego, lecz obserwujac skutki psychologiczne
dokonanego wyboru. Klasyfikacj¢ takg zaproponowal Isaiah Berlin. Oto jak cha-
rakteryzuje poszczegdlne grupy:

Zydzi z tych kregéw zachowywali sie jak grupa ludzi utomnych, dajmy na to garbatych.
Mozna byto wyrdézni¢ wsréd nich trzy typy, w zaleznosci od tego, jak podchodzili do swego garbu.
Pierwszg kategorig stanowili ci, ktérzy utrzymywali, ze nie maja garbu. [...] Druga postawa byta
zaprzeczeniem pierwszej. Garbaty nie ukrywat bynajmniej swego garbu. O$wiadczat glo§no, ze
jest z tego powodu bardzo zadowolony, a nawct dumny [...]. Trzecig grupg¢ stanowily szacowne
i bojazliwe osoby, ktére dochodzity do wniosku, ze jesli nigdy nie bedg czyni¢ najlzejszych aluzji

3 Zob. ibid., s. 49-86.
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w sprawie garbu i jesli wyrobig u rozméwcéw przekonanie, ze samo uzywanie tego sfowa stanowi
dowodd ohydnej dyskryminacji czy tez raczej dowdd zlego smaku, to bgda w stanic zamknaé
wszelkg dyskusje na ten temat w rozsadnych i coraz bardziej zacieSnianych granicach, a takze
beda utrzymywacé stosunki z ludZmi o plecach prostych jak §ciana bez zadnego lub prawie zadnego
zakiopotania, przynajmnicj je§li chodzi o nich samych®.

Singer podaje zbyt mato przestanek, pozwalajacych zaliczy¢ ktoregokolwiek
z bohateréw do grupy pierwszej. Reprezentantem drugiej jest Wallenberg —
wspominatam juz o jego zywym zainteresowaniu pofozeniem materialnym i sy-
tuacja oSwiatowg spotecznosci zydowskiej. Mimo odejScia od wiary przodkow nie
wyrzeka si¢ zwigzkéw z narodem, z ktérego pochodzi. Jest zwolennikiem asymi-
lacji mas zydowskich, podejmuje prébe walki z antysemityzmem i propagowa-
nia idei polonizacji na famach wydawanego przez siebie pisma. W spisywanych
u schytku zycia pamigtnikach jasno podkresla swoje zydowskie korzenie.

Za przedstawicielke grupy trzeciej mozna uznaé¢ Olge Bielikowa, a takze
Azriela w pewnym okresie jego zycia. Olga, traktujac asymilacj¢ jako sprawe
prywatnga i wstydliwg, zaczyna — co ciekawe — odnosic si¢ z ogromng niechecig
do wszystkiego, co faczy ja z przeszioscia. Obserwujac zydowska dzielnicg
1 cmentarz w Zakroczymiu, koncentruje si¢ tylko na zewnegtrznej warstwie
ogladanej rzeczywistosci. Dla niej judaizm to brud i nedza, nie za$ ukryte skarby
wiary i mifoSci:

W drodze powrolnej przcjezdzala obok kirkutu; juz zdazyla zapomniec obyczaje zydowskie.
Zawodzace kobiety lezaly wyciagnigte na grobach. Kazata furmanowi zatrzymac si¢ na chwile.
Widocznie odbywat si¢ pogrzeb. Gromada Zyd6éw z pochylonymi glowami stala wokdt grobu.
Kto$§ odmawiat kadisz. Data znak furmanowi, aby ruszat. Na cmentarzach chrzedcijariskich kwiaty
przystrajaly groby, tutaj za$ wszystko bylo nagie, po azjatycku opustoszale. ,Nienawidze tego,
nicnawidz¢ jak $mierci — wyszeptala. — Wolatabym umrzeé, niz wréci¢ do tego ngdznego
zywota!"’

Fragment ten dowodzi, jak silnie tkwi w niej kompleks obcego, gorszego.
Bronig przeciw silnemu poczuciu odmiennosci jest w jej wypadku zepchnigcie
wszystkich obaw 1 watpliwosci w gigboka pod§wiadomo$¢ oraz ujawniajaca si¢
w kontakcie z zydowskoscig nienawisé. To, co jest powodem niepokoju Olgi, co
ukryte w glebinach jej duszy, zostaje przywofane do §wiadomosci w chwilach
erotycznego zblizenia, stajagc si¢ elementem gry, tworzac atmosfer¢ szalenstwa,
w ktorej miesza si¢ wszystko: ,,zycie i $mieré, Lublin i Wilno, zydowskos¢
1 odszczepienstwo, czystos$¢ 1 rozwigziosé, czutosc i ztosliwose” (Spuscizna, 206).

Réwniez losy Azriela to historia zmagania si¢ z dziedzictwem przodkow,
historia ucieczek i powrotéw. Pokonujac droge z zydowskiego sztetl do warszaw-

® 1. Berlin, Z'ydzl — od zniewolenia do emancypacji, ttum. J. Brzozowski, ,,Znak” 1983,
nr 339-340, s. 481-500.

" I. B. Singer, Spuscizna, ttum. [. Wyrzykowska, Warszawa 1983, s. 252-253.
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skich salonéw ulega tym samym pokusom, ktdre czyhaly na kazdego asymilu-
jacego si¢ Zyda. Swiat, do ktérego prébuje wejsé Azriel, jest §wiatem obcym,
a jednocze$nie znacznie bardziej atrakcyjnym niz ten, w ktérym wyrdst.

Cudzoziemcom, ktérym ten sposéb zycia — pisze o asymilatorach Isaiah
Berlin — jest catkowicie obcy

[...] mato co wydaje si¢ oczywiste; przeciwnie, uwazajg za konieczne i niezbgdne dowiedzenie
sig, jak cztonkowie plemienia ,funkcjonuja”. [...] Sprawg o podstawowym znaczeniu jest wiec
dla nich obserwacja i doktadne zrozumienie zachowari i sposobu mySlenia swoich gospodarzy,
a nastepnie, o ile to mozliwe, zaadaptowanie si¢ do ich sposobu zycia®.

Obserwujac Azriela uczestniczacego w przyjeciach organizowanych przez
Wallenberga, czytelnik przekona sie, jak wazne, a jednoczes$nie trudne jest dla
asymilujacego si¢ Zyda zdobycie oglady towarzyskiej, poznanie powszechnych
zwyczajow. Im silniejsza $wiadomos¢ wiasnej odrebnosci, tym silniejsza chec, by
te réznice zatrzeé. Pragnienie, by maksymalnie upodobnié si¢ do innych, rodzi
napiecie wewnetrzne, wyostrza zmyst samoobserwacji. W salonach Wallenberga
»wszystko odbywalo sie z etykieta, kazdy gest byl przemyS$lany. Azriel, zawsty-
dzony brakiem obycia towarzyskiego, postanowil wszystko zapamigtac” (Dwor,
161). Wcigz jednak czuje si¢ w tym $wiecie obcy, zwyczaje innych nie sa je-
go zwyczajami. ,,Cheder i Talmud odsungly go od eleganckiego $wiata” (tamze,
310) — oto wniosek, jaki nasuwa si¢ Azrielowi po jednym z przyjec. W tym
okresie zycia jest blisko totalnej negacji calego dziedzictwa przodkéw, krok dzieli
go od przyjecia postawy reprezentowanej przez Olge. Jest taka chwila w jego zy-
ciu, kiedy pokusa, by ukry¢ swoje pochodzenie, jest bardzo silna. Przedstawiajac
sie w wiekszym gronie Polakéw podaje tylko nazwisko, szybko jednak orientuje
sig, ze takie zachowanie nie jest przyjete:

[...] jednak nie mogt w tym towarzystwie wyméwi¢ imienia o tak zydowskim brzmieniu jak
Azriel. Niejednokrotnie zapowiadat p6tzartem, ze nada swemu imieniu bardziej polskie brzmienie,
lecz ,,Azriel” nie dawato si¢ spolszczy¢. Bylo to imi¢ uparte, broniace si¢ przed zasymilowaniem.
(tamze, 314)

Pierwsze lata zycia Azriela w Warszawie to czas ewolucji psychicznej,
ktéra prowadzi od zakwestionowania religijnych tresci judaizmu, poprzez probe
wtopienia si¢ w §wiat kultury polskiej, az do rozwazania mozliwosci porzucenia
wiary i wszelkich formalnych zwiazkéw z wlasng spotecznoscig. Ewolucja ta
zachodzi stopniowo i obejmuje zaréwno zmiang sposobu ubierania si¢, jak
i nieche¢ do pokazywania sie z zong — tradycyjng Zydéwka — w towarzystwie
Polakéw, zaréwno nadrabianie zalegtosci w edukacji umystowej i obyczajowe;j, jak
i sankcjonujacy odejscie od tradycji zwigzek z przechrzta. Moment nawigzania

¥ 1. Berlin, op. cit., s. 485.
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romansu z Olga jest zreszta punktem kulminacyjnym w zyciu Azriela. Na ten
czas przypadajg mysli, by porzucié¢ wiarg, z ktérg faktycznie nic go nie wiaze, by
wyjecha¢ uwalniajac si¢ jednoczesnie od dziedzictwa przodkow. W tym czasie
réwniez u§wiadamia sobie, ze nie jest na tyle silny, by wybra¢ co$, czego do korica
nie akceptuje. Rozdarcie Azriela pomigdzy dwiema kobietami jest w pewnej
mierze symbolem rozdarcia pomigdzy moralnym nakazem wiernosSci narodowi
1 pragnieniem utozsamienia si¢ ze §wiatem §wieckim, nowoczesnym, eleganckim.

Wroémy do metafory, ktorg postuzyl sie Isaiah Berlin, okreslajac stosunek
asymilujacych si¢ Zydéw do zydowskosci. Przypomnijmy — pisze on, ze ludzie
ci zachowywali si¢ jak osoby ulomne, starajac si¢ badZ to przemilcze¢ wlasne
kalectwo, badZ je eksponowac. Istnialy jednak jeszcze inne mozliwosci zacho-
wania. Mozna bylo na przykiad — przechodzac ponad podziatami na ,,chorych
i zdrowych”, Zydéw i nie-Zydow — zaangazowaé sie¢ w dzialalnos¢ kotek so-
cjalistycznych, czyli wybra¢ walke o $wiat, w ktérym dotychczasowe podziaty
przestalyby obowigzywac.

Wszyscy bohaterowie Singera, ktérzy angazujg si¢ w dzialalno$¢ rewolucyjna,
to Zydzi, ktérzy przeszli pewien etap asymilacji. Porzucili sztet}, wiare w obja-
wionego Boga, tradycyjny sposéb zycia i myS$lenia. Emancypujace si¢ kobiety,
mezczyzni zglgbiajacy Swieckg wiedze na uniwersytetach i w kétkach samoksztat-
ceniowych — opuscili jedng spotecznosé, by wejs¢ do drugiej. Artur Sandauer
tak pisze o Zydach angazujacych sie w ruchy rewolucyjne:

Oderwana od tradycji rodzinnej, nie bardzo za§ wro$nigta w nowa, jednostka taka jest
nastawiona antyzachowawczo, sprzyja przewrotom: wszelki ruch rewolucyjny gwarantuje jej
mianowicie réwnouprawnienic w nowym spoleczenstwie’

Jan Btoriski podobnie interpretuje zainteresowanie inteligencji zydowskiej
ruchami rewolucyjnymi, tak piszac o sytuacji intelektualisty zydowskiego:

Czuje si¢ wyobcowany w spolecznosci, w ktérej wyrdst. Odrzucony przez spoleczno$é¢, do
ktérej chcial si¢ dostaé. Rozczarowany — ba! przerazony — porazka o$wieconych idealéw, kté-
re obiecywaly mu wsp6ing curopejska ojczyzng... Do wyprGbowania pozostaty mu tylko idealy
skrajne, radykalne. Albo porzuci¢ $wiat dla zydostwa, ze§wiecczajac zarazem tysiacletnie tradycje
religijne. Albo tez catkowicie zlekcewazy¢ wlasne pochodzenie narodowe, utozsamiajac si¢ z trium-
falnym pochodem $wiatowego proletariatu... Dla zagrozonych antysemityzmem intelektualistéw
syjonizm i komunizm s3 r6znymi odpowiedziami na identyczne wyzwanie'

Zydowi ugodzonemu poczuciem obcosci, réznicy, obserwujacemu klgske idei
asymilacji i narastanie fali antysemityzmu, socjalizm daje szans¢ wiaczenia si¢ we

 A. Sandauer, O sytuacji pisarza polskiego pochodzenia iydowskiego w XX wieku. (Rzecz,
ktirg nie ja powinienem byt napisac... ). Warszawa 1982, s. 26.

103 Blotiski, Autoportret iydowski, czyli o zydowskiej szkole w literaturze polskiej, [w:] id.,
Biedni Polacy patrzq na getto, Krakéw 1994, s. 86.
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wspolnote ludzi, ktérych dzialanie ozywia nadzieja na radykalng zmiang¢ uktadéw
spotecznych. Drogg¢ takg wybiera siostra Azriela — Mirete, Aleksander Cypkin,
Sonia Cypkin, Aron Lipman, Sonia Rabinowicz, Estera Eajzner, Wiera Czarlap,
wreszcie Cyna — corka Azriela. Ludzie ci spotykaja si¢ na zajeciach kotka samo-
ksztalceniowego, studiujg ekonomie, socjologi¢, pisma rewolucjonistéw. Dysku-
tuja nad kwestiag emancypacji kobiet, dziafalnoscia ,,narodnikéw’ i europejskich
socjalistow. Rozwazajg sposéb rozwigzania kwestii zydowskiej i droge do osig-
gniecia celéw ruchu socjalistycznego. Ich poglady dotyczace przysztosci narodu
zydowskiego sg pod pewnymi wzgledami zgodne z pogladami gltoszonymi przez
innych zasymilowanych Zydéw. Zaréwno Wallenberg, jak i Azriel w okresie mio-
dziericzego buntu, czy Cadok, tak i oni krytykuja fanatyzm religijny i izolacje
Zydéw. Analizujac nieprzychylny stosunek Polakéw do Zydéw, Wallenberg wy-
powie kwestie, z ktorg zgodzi¢ mogliby sie wszyscy asymilujacy si¢ bohaterowie
powiesci Singera:

Jak mozna si¢ wprowadzi¢ do cudzego domu, zy¢ w nim w catkowitym odosobnieniu
1 oczekiwac, ze si¢ na tym nie ucierpi? Jesli cztowiek gardzi bogiem swego gospodarza, biorac go
za wizerunek z blachy, stroni od jego wina jako zakazanego, uznaje jego cérke za osobg nicczysta,
czyz tym wszystkim nie §cigga na siebie traktowania naleznego osobie niepozadanej i obcej?
(Dwor, 34)

Status quo Zydéw moze zmieni¢ jedynie edukacja i asymilacja. W stuszno$¢
tego rozwigzania wierza i dzialacze kétek socjalistycznych, i Azriel. Dopiero
z czasem pojawi si¢ inna mozliwosé, a bedzie nia dazenie do emancypacji
narodowe;.

Tymczasem jednak mtiodzi rewolucjoniSci prowadzg burzliwe dyskusje nad
sposobem urzeczywistnienia idei sprawiedliwosci spolecznej. Ich poglady ce-
chuje skrajny radykalizm — aby osiggna¢ zamierzony cel, mozna postuzy¢ si¢
kazdym $rodkiem, nawet sila. Przeciw takim teoriom protestuje Azriel, niechetny
przelewowi krwi. W jego stowach pobrzmiewa echo pogladéw samego Singera,
ktéry w wywiadach wielokrotnie wypowiadat si¢ przeciw stosowaniu przemocy
w imi¢ najszlachetniejszych nawet celéw. Mirele i jej towarzysze uznaja jednak
istnienie determinizmu historycznego, konieczno$¢ przemian, ktére pociagajac za
sobg ofiary, doprowadzg do powstania szczg¢sliwej ludzkosci.

Rozszerzajaca si¢ fala pogroméw napawa wielu z nich strachem przed
fatwo udzielajgcym si¢ nacjonalizmem. Niektdrzy z nich porzucajg wigc idealy
rewolucji, by emigrowac do Palestyny. ,.Jak Zydzi moga sie wiaza¢ z organizacja,
ktora wzniecifa pogromy w imi¢ sprawiedliwosci spotecznej?” (tamze, 307) —
pyta przyjaciel Mirefe, Aron Lipman. Tych wszystkich, ktérzy odeszli, fanatycy
sprawy rewolucyjnej oceniajg zapewne tak, jak Mirele:
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Czy mys§la, ze mozna robic¢ rewolucj¢ w jedwabnych r¢kawiczkach? Czy wyobrazajg sobie, ze
w walce z wyzyskiem oszczedzi si¢ zydowskich kupcéw? Czy nie rozumiejg ci tchorze, ze pogromy
zydowskie to wstgp do og6lnego buntu obejmujacego chiopéw i klasg robotniczg? (tamze, 307).

Lata osiemdziesigte XIX w. to okres przetomu dla tych, ktérzy prébowali
udowodnié, ze zydowska asymilacja w Polsce ma szans¢ powodzenia. Szalejacy
antysemityzm, aresztowania dziataczy rewolucyjnych kierujg zainteresowania
Zydéw zmierzajacych do okreslenia tozsamosci wiasnej i wiasnego narodu w inng
stron¢. Skoro nie mozna bylo juz przemilcze¢ swojej utomnosci i bezskuteczne —
przynajmniej na razie — okazaly si¢ dzialania zmierzajace do zbudowania
spolecznosci, w ktorej podzialy na zdrowych i chorych bylyby anachronizmem,
powstata nowa koncepcja poprawienia anormalnego stanu rzeczy. Isaiah Berlin
pisze:

[...] znalezli si¢ i tacy, ktérzy zaczgli glosi¢ tezy nastgpujace: garb jest garbem, niepozagdanym
dodatkiem, ktérego nie da si¢ zatuszowac przez stosowanie fagodnych paliatywéw. A na razie jest
powodem mndéstwa przykrosci dla tych, ktorzy sa nim dotknigci. Ludzie ci zalecali — widziano
w tym zuchwalstwo zblizone do umystowej dewiacji — by pozby¢ si¢ garbu droga zabiegu
chirurgicznego'!.

Zabieg taki proponowaly koncepcje syjonistyczne.

Szeregi syjonistéw zasilajg w powiesciach Singera inteligenci rozczarowa-
ni klgska asymilacji, socjalisci przerazeni narastajgcym nacjonalizmem. Do ich
grona przylacza si¢ rowniez mlodziez wychowana w zasymilowanych rodzinach.
Bezposrednia przyczyna decyzji J6zka Babada o wyjeZzdzie do Palestyny staje si¢
incydent antysemicki, ktéry zranit jego meska godnosé. Jego poglady sa egzem-
plifikacja przemiany, jaka dokonatla sie w pogladach zasymilowanej inteligencji
zydowskiej na wiasne miejsce w $wiecie. Zydzi asymilujacy sie w pierwszym
pokoleniu pokonywali szereg trudnosci na drodze do osiggniecia statusu czton-
kéw spotecznosci polskiej. Upokorzenia znosili w milczeniu, wierzac ze postep
1 ewolucja duchowa $wiata rozwigza problem antysemityzmu. Naznaczeni pigt-
nem gorszego, wychodzcy z kasty, przyjecie przez spolecznos$é chrzescijanskg
uznawali za wyroznienie. Miode pokolenie inaczej ocenia wiasng kondycje spo-
teczna. Dla dzieci zydowskich asymilatoréw istotng sprawa staje si¢ uszanowanie
godnosci, ktorej nie s3 przeciez pozbawieni jako ludzie. Zmienia si¢ takze ich
spojrzenie na naréd — celem, jaki stawiajg przed Zydami w diasporze, nie jest
asymilacja, lecz budowa wtasnego paristwa, w ktérym mogliby normalnie funk-
cjonowac jak inne narody. Joziek oraz jego rowiesnicy potrafig zdoby¢ si¢ na
$mialo$¢ poréwnywania wiasnej kondycji spolecznej z kondycjg innych, zajmu-
jacych wyzsze miejsce w hierarchii. Aleksander Herz stwierdza, ze:

"1 Berlin, op. cit., s. 495-496.
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Gdy taka $mialo$¢ powstaje, zaczyna si¢ mie¢ ku koricowi uznawanie wlasnej nizszo$ci jako
czego$ naturalnego i nie mogacego ulec zmianie. Smiato§¢ taka prowadzi do oceniania wiasnej
pozycji w poréwnaniu z pozycjami innych. Stad dalszy krok — a nie jest to krok maty — do
powslania wiary w moje prawo do wyzszej pozycji i przeSwiadczenia, ze taka pozycj¢ potrafig
zaja¢. Oto — w postaci najbardziej uproszczonej — mechanizm psychologiczny procesu, ktéry

w przypadkach indywidualnych prowadzi do osobistego awansu, w przypadkach masowych — do
12

emancypacji .

Azriel, przedstawiciel starszego pokolenia, uznaje poczatkowo pomyst syna
za szalefistwo. Nie mozna, jego zdaniem, zmienia¢ mapy S$wiata, odwracac
biegu historii. Sam jednak nie widzi mozliwoSci rozwigzania coraz bardziej
nabrzmiewajacych konfliktéw, tak spotecznych, jak i osobistych. Jego zasada, by
»przynajmniej nie pogarszac istniejacego stanu rzeczy’ (Spuscizna, 68), by stara¢
si¢ jako§ zy¢ w tym szalonym $wiecie, staje si¢ jednak i dla niego samego zbyt
trudna do zrealizowania. Zmeczony bezsilnoscia, rozczarowany idealami kultury
i postepu, ktére okazaly sie pustymi frazesami, postanawia pdj$é ta samg drogg,
ktorg wybrat syn.

Najwazniejszym problemem, przed ktérym stoja bohaterowie powiesci Sin-
gera, prébujacy okresli¢ swoja tozsamos¢, jest ich stosunek do wiary przekazane;j
przez ojcéw. Kazda z postaci, ktéra zdecydowata si¢ porzuci¢ tradycyjny sposob
zycia, musi jasno okresli¢ si¢ wobec tego dziedzictwa. Jednym przychodzi to bez
trudu — ufatwieniem jest wychowanie z dala od religii. Tak jest w przypadku
dzieci Azriela — Jdézka i Cyny. Klara Kaminer réwniez kontynuuje w pewnym
sensie kierunek, ktéry wskazat jej ojciec — maskil ostentacyjnie lekcewazacy
obowiazki religijne. Konsekwentnie droga ta péjdzie jej syn Sasza, dla ktérego
nawet mifo$¢ nie stanowi juz zadnej wartosci. Inni bohaterowie, odrzucajgc wia-
r¢, odnajdujg droge, ktéra w pelni angazuje ich umysty i sily — dla Soni, Mirete
czy Cypkina wazne jest uczestnictwo w ruchu socjalistycznym, walka o znie-
sienie niesprawiedliwych podzialéw spotecznych. Najpelniej Singer przedstawit
duchowe zmagania Azriela oraz jego bratanka — Cadoka. Losy ich ukladaja
si¢ w pewnym sensie analogicznie. Obaj pochodza z bardzo poboznych rodzin.
Obaj zwatpili w objawienie. Obaj poszukiwali odpowiedzi na odwieczne pytania
studiujac nauki przyrodnicze i filozofie. Obaj przezyli wreszcie rozczarowanie
nauka, ktéra nie byfa w stanie uciszy¢ ich niepokojéw intelektualnych i moral-
nych. Prawdopodobnie obaj zakoriczg swa duchowg wedréwke jakim$ powrotem
do korzeni.

Jednak uwaga Singera koncentruje si¢ przede wszystkim na duchowym doj-
rzewaniu Azriela Babada. Cadok powtarza jego droge i prawdopodobnie dojdzie
kiedy$ do podobnych wnioskéw, jakie ze swego zycia wyciagnat jego wuj. Po-
szukiwania Azriela zaczynaja si¢ jeszcze w mtodosci, kiedy jako uczen jesziwy

2 A Hertz, Z)’le w kulturze polskiej, Biblioteka ,Wigzi”, Warszawa 2003, s. 199.
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zadaje ojcu ,,pytania tracace herezjg” i tropi niekonsekwencje w Biblii. Predko
okresla swoje stanowisko wobec judaizmu — nie wierzy w prawde objawiona.
W jego stowach pobrzmiewa echo pogladéw samego autora. Poszukujac w na-
ukach empirycznych prawdy o Swiecie szybko przekonuje si¢, ze wiedza nie daje
peinej odpowiedzi na stawiane pytania. Do podobnych konkluzji dojdzie w jaki§
czas pozniej Cadok. Rozczarowany do nauki Azriel dostrzega, Ze teorie ma-
terialistyczne popularyzowane przez uczonych zagrazaja warto§ciom etycznym.
Przestaje wierzyé w duchowg ewolucj¢ $wiata, ktéra powinna towarzyszy¢ poste-
powi nauk. Rozstawszy si¢ z idealami miodosci zaczyna poszukiwaé absolutnej
etyki, wedlug ktérej mozna by oceniaé postgpowanie czlowieka. Swiadek roz-
przezenia moralnego spolecznosci chrzescijanskiej, rozwoju teorii rewolucyjnych,
ktdére pochwalajg sif¢ jako Srodek wiodacy do celu, spostrzega Boga z innej per-
spektywy — jako ostateczng instancje dobra i zla, jako sile porzadkujacag Swiat
1 nadajaca mu warto$¢. Wyczuwa, zZe istnienia absolutnej etyki udowodnié nie
mozna, kazdy musi Boga odkry¢ sam. Istnienie transcendencji jest jednak dla
niego czyms$ oczywistym. Ow niepoznany Bég jest wedlug Azriela gwarantem
réwnowagi dobra i zta w §wiecie, natomiast kazde odejscie od niego prowadzi do
grzechu i nienawisci. Jego rozwazaniom zdaje si¢ sprzyja¢ sam pisarz, ksztaltujac
losy bohateréw w sposéb ilustrujacy te teze. Czlowiek coraz bardziej oddalajacy
si¢ od Boga jest w stanie popetnia¢ coraz wigksze zio.

W kontekscie takich rozwazan Azriel odkrywa pigkno tresci religii wlasnych
przodkéw — religii gloszacej pokdj i milo$¢é. Zaczyna takze doceniaé sile
tradycji, ktéra przez wiele tysigcy lat spajala naréd, pozwolila mu przetrwac.
Stanowisko swoje probuje okreslic w goracych dyskusjach z Cadokiem. Bratanek
jego reprezentuje w czasie tych rozméw pozycje skrajnie przeciwstawng. Odrzuca
religie jako hamulec postepu (w krytyce fanatyzmu religijnego i zacofania Zydéw
obaj zreszty zgadzaja sie ze sobg), lansuje nihilistyczng teze, wedtug ktérej
prawem jest sita. Zasady moralne sa wedlug niego wynikiem umowy spoleczne;.
W istocie obowiazuje tylko biologiczne prawo walki o byt. Zgodnie z tym
zalozeniem wojny s3 koniecznoscia, a zycie ludzkie nie jest dla natury cenniejsze
niz zycie kury, cielaka czy byka. Przerazony tym nihilizmem Azriel zarzuca
Cadokowi, ze jego rozumowanie moze prowadzi¢ do akceptacji zorganizowanych
form ludobéjstwa. W innym miejscu powiesci narrator daje jednak wskazowke,
ktéra pozwala czytelnikowi traktowaé te wypowiedzi jako pewng prowokacje,
pozwalajaca Azrielowi sformutowaé poglady, kto wie, czy nie podobne w gruncie
rzeczy do niewyrazonych mysli Cadoka.

Azriel, obserwujac klgsk¢ programu asymilacji, niepowodzenia socjalistéw,
nasilajacy si¢ od poczatku lat osiemdziesigtych XIX w. antysemityzm, wypowiada
w rozmowie z Cadokiem znamienne zdanie:
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— Jesli nawet wszystkie religie sg fatszywe, to po co odrzuca¢ wiasna, by przyja¢ obca? Czy
po prostu dlatego, ze Iwan jest silny, a my stabi?

— Swiat nalezy do silnych.

— Nie moge zy¢ w takim $wiccie. Nie potrafi¢ calowa¢ r¢ki, ktéra mi wymierza ciosy.
(Spuscizna, 360)

Wypowied? ta to sygnat ewolucji duchowej Azriela Babada. Wiernos¢ tradycji
jest warunkiem zachowania wiasnej tozsamosci. Jednoczesnie, aby nar6d moégt
rozwija¢ wilasng kulturg i jezyk, musi mie¢ swoje panstwo. Azriel — przeciwny
wczesniej emigracji J6Zzka do Palestyny — sam podejmuje decyzje o wyjezdzie,
traktujac to jako nakaz moralny.

Tymczasem jednak niepowodzenia zyciowe 1 poszukiwanie owego nieznane-
go Boga skianiaja go do powrotu do $§wiata dziecinstwa i miodosci, z ktorego
dobrowolnie przed laty odszed!. Jego przyjazd do Marszynowa — krainy rozmo-
dlonych chasydow — to poczatek duchowego odrodzenia. Odnajduje tu nie tylko
poczucie wspolnoty z ludZmi, ale przede wszystkim rados$¢ i pokdj wewnetrzny,
ktérego brakowalo w otaczajacym go dekadenckim Swiecie. Pobyt na dworze ca-
dyka Jochanana jest dla niego waznym doswiadczeniem duchowym, znajduje tu
potwierdzenie dla swoich rozwazan, ze wartos¢ zyciu nadaje jedynie oparcie si¢
o sile przekraczajaca ludzkie ograniczenia.

To nie uprzywilejowana klasa, to zbiorowisko biedakéw gorzej sytuowanych niz chtopi
i proletariat robotniczy. Wypedzeni z Rosji, ofiary pogroméw, szkalowani przez pisarzy jako
pasozyci, zwalczani przez antysemitdw, ktdrzy wysuwali przeciwko nim fatszywe oskarzenia.
A jednak, zamiast zdegenerowania i pograzenia w melancholii, pijafistwie i rozpuscie, oni §wi¢tuja,
recytujq psalmy, cieszg si¢ petnig radosci, ktdrej Zrédiem jest dusza. Nikt z zebranych nie rozpacza
z racji pogromow, jak robi to cala zydowska inteligencja wzdtuz i wszerz Rosji. Ztozyli swa ufnos¢
w Bogu, nie w cztowicku, nie w ewolucji czy rewolucji. (tamze, 366)

Wielkg gorycza zaprawione sg rozwazania Azriela o narodzie zydowskim,
narodzie skazanym przez kazda epoke¢ i1 kazde pokolenie na zagtade:

Czyz to nie oni ukrzyzowali Jezusa, dodawali krew chrzcScijariskg przy wyrobie macy, zanie-
czyszczali §wigcong wode i profanowali hosti¢? Ci Zydzi zebrani w domu modlitwy zastuguja na
unicestwienie za rozne wystepki, a w szczeg6lnoSci za to, ze sg kapitalistami (czyz nie brzmi to jak
zart?) 1 obcymi przybyszami (bo zaledwie osiemset lat przebywaja w Polsce). Zarzucano im nadto,
ze s3 szowinistami, reakcjonistami, mieszczuchami, fanatykami i barbarzydicami postugujacymi
sig¢ szwargotem. Kazdy wyraz konczacy si¢ na ,izm" kwalifikowat ich na zagladg. A przeciez
ich zbrodnig bylo jedynie pragnicnic uduchowionego zycia, bez wojen, cudzoléstwa, bez drwin
i rebelii. (tamze, 369)

Ten fragment powiesci to oskarzenie rzucone S$wiatu, ktdry nie potrafit
i nie chcial skorzysta¢ z bogactw duchowych éwczesnego judaizmu. Swiatu,
ktéry dostrzegat w Zydach jedynie to, co zewnetrzne, pozbawione prawdziwego
znaczenia. Halasliwi, rozradowani chasydzi, powracajacy z dworu cadyka, gdzie



. Moge zaprzeczac istnieniu Boga, ale nie moge przestac byc Zydem...” [ 205

spedzali Swigta, to dla obserwujgcych ich Polakéw dziki mottoch. Azriel stwierdza
Z 1ronia, ze:
Tak, tutaj stanowili mottoch, lecz zaledwie przed godzing byli kaptanami w §wiatyni. Czy

$wiat to kiedykolwiek zrozumie? {...] Wszystko. co w nich chwalebne, znajduje si¢ w ukryciu.
(tamze, 377)

Azriel zauwaza z zalem, ze kultura, do ktérej tak mocno si¢ rozczarowat,
wywarla silne pietno na jego duszy. Mimo iz zna i docenia duchowe bogactwo
chasydéw, robi mu sie¢ wstyd, gdy podchodza do niego i zaczynaja z nim
rozmowe¢ w pociggu. Z zazenowaniem u$wiadamia sobie, ze ,Wstydzit si¢
Zyd(’)w! Oto, do czego doprowadzilo oswiecenie!” (tamze, 377). UmieSciwszy
najmiodszego syna w domu rabina Jochanana, podejmuje jeszcze jedna prébe
odbudowania swojej wiary w warto$ci kultury — wyrusza w podréz po Europie.
Dos$wiadczenia zdobyte w czasie tej wedréwki pozwalajg mu podjaé ostateczng
decyzj¢. Przekresla w sposéb zdecydowany idealy, w ktére wierzyt w miodosci,
surowo oceniajac zdobycze europejskiej cywilizacji:

Przystuchujac si¢ wyktadom stynnego Wundta, zdatem sobie spraweg, zc intelektualiSci beda
nadal tworzy¢ interprelacje filozoficzne, socjologiczne i psychologiczne, nawet jeSli caly §wiat

miaiby si¢ upodobni¢ do Sodomy. A czy jesteSmy dalecy od takiego stanu rzeczy? Cata kultura
stgpia odczucia moralne i niszczy wiar¢ w sily boskie. (tamze, 385)

Odrzuciwszy kulture europejska, watpiacy w prawdy objawione przez Boga,
pozostaje jednak wierny swojemu narodowi. Wyjazd do Palestyny jest jedynym
sposobem, by unikngé wyobcowania i rozdarcia wewngtrznego, ktére byly skut-
kiem odciecia si¢ od korzeni. W ostatnich stowach listu skierowanego do Cadoka
pisze:

[...] nie zywi¢ ztudzen, ze mozna wymaza¢ histori¢ naszej rasy. Ta moc — bez wzgledu na
Zr6dto — ktéra nas zachowala przy zyciu w ciggu czterech tysigcy lat, wcigz w nas istnieje. Moge

zaprzeczaé istnieniu Boga, lecz nic moge przesta¢ byé¢ Zydem, chociaz te stowa moga brzmie¢
sprzecznie i dziwnie. (tamze, 386)

Nie wszyscy bohaterowie Dworu i Spuscizny powracaja skruszeni na prog
rodzinnego domu. Nie wszyscy odkrywajg na nowo bogactwo wiary i tradycji,
ktéra pogardzili. Nie wiadomo, jak potocza si¢ ich losy, jakich rozczarowan
doznaja w dalszym zyciu. Singer zdaje si¢ jednak sugerowacd, ze najwicksza
szans¢ odbudowania wlasnej tozsamosci maja ci, ktérzy nie zamkneli sobie drogi
powrotnej do wartosci od wiekéw ksztaltujacych duchowe oblicze Narodu Ksiggi.
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Kilka uwag o tradycji mistycznej
w pisarstwie Isaaca Bashevisa Singera

Isaac Bashevis Singer, zwany tez niekiedy sztukmistrzem z 86 ulicy!, zyje
na przeci¢ciu czasu. Lokuje si¢ migdzy §wiatem religijnym, odziedziczonym po
niezliczonych pokoleniach strudzonych, zabieganych, ale zawsze bogobojnych
Zydéw, a czasem, ktéry usituje byé nowy, swobodnie otwarty na przysziosé.
Niektérzy moéwig w tym kontekscie o koricu epoki Toro-kracji 1 narodzinach
tadu zsekularyzowanego. Swiat zsekularyzowany jest w miare uporzadkowany,
racjonalny, przedstawia si¢ jako przewidywalny. By¢ moze jest dzigki temu
zrozumialy czy wrecz prosty i daje co najmniej zludzenie, ze rézne wydarzenia,
los ludzki, mozna kontrolowac, a w kazdym razie nimi sterowaé. Singer powiada,
ze ten nowy odczarowany porzadek nie pozostawia wiele miejsca na dawne
rytualy, prawa. Nie trzeba juz przed zjedzeniem kromki chleba pobtogostawié
Stwércy. Na pytanie o narodziny i stawanie $wiata odpowiedzi szuka si¢ juz nie
w Torze 1 w kabale, ale w teoriach Darwina i ewolucjonizmie Spencera. Kobiety,
jesli tylko im przyjdzie na to ochota, moga wystraszonemu studentowi jesziwy
wsadzi¢ do ucha jezyk i bezczelnie kokietowaé go swoja cielesno$cig. Nie wolno
nam wrecz wierzy¢ w demony i duchy. Nazywane sg zjawiskami paranormalnymi
1 nauka oraz uznane autorytety obchodzg je szerokim tukiem.

Ale nawet jesli teraz Zydzi maja swoje okrety, samoloty, nosza jarmulki po-
dobne raczej do plastra przylepionego do czubka glowy, a kobiety zame¢zne nie
chca nosié peruk, to i tak zerwanie cigglosci czasu, o ktérym tak chetnie i licznie
wypowiadaja si¢ filozofowie, w istocie rzeczy nie nastgpito. Bo jesli porzucili-
smy wiare w zlego kobiecego ducha zwanego Lilit, jesli dybuki mamy za czyste
przesady i nie tylko ich nie widzimy, ale i w nie nie wierzymy, to i tak one nie

! Zob. np. tytut pierwszej biografii pisarza: P. Kresh, Isaac Bashevis Singer, the Magician of
West 86th Street: A Biography, Dial Press, New York 1979. Obecnie odcinek 86 ulicy, przy ktérej
pisarz mieszkal przez wiele lat, na Manhattanie migdzy Broadwayem a Amsterdam Avenue, nosi
miano bulwaru I. B. Singera.
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przestang nas nawiedzaé. Gdyby ludzie wiedzieli, ile diablow i chochlikéw krazy
woko! nich, z pewnoscig umarliby ze strachu, zapewniata Singera stara ciotka
Jentl. My juz wierzymy w materie¢, czarne dziury, ale duchy i tak w nas wierzg
1 nie majg zamiaru nas opusci¢. Moze zmieniaja swoje ksztalty, zapewne zawedro-
waly w nowe strony Swiata — wszak nigdy wcze$niej nie bylo ich w Argentynie
czy na pustyni stanu Nevada — ale sg i uparcie o dusze zydowskie si¢ upominaja.
Chocby dlatego asymilacja nie jest mozliwa. Zaden z bohateréw czy bohaterek
Singera mimo chrztu nie traci swej zydowskiej duszy. To, co dawniej nazywano
chochlikami, gnomami, nazywa si¢ teraz naukowo ,nerwami”, a te, jak stwier-
dza bohater Certyfikatu, ,nie byly po prostu nitkami tkanki rozchodzacymi si¢
z mézgu do kregostupa — byly to nadludzkie sity majace dziwne wlasciwosci”?.
Czasem na miejsce duchéw wprowadza si¢ pojecia namigtno$ci i emocji. Sife
oddzialywania ukrytych mocy potwierdza historia. Bo jakze wyjasni¢ i1 opisac
historie wojny i Zagtady, nie bioragc pod uwage cafej tej irracjonalnej, ciemnej,
niewyjasnionej strony zaréwno ludzkiej psychiki, jak i samej rzeczywistoSci Swia-
ta. Wtedy to rozszalaly si¢ sily ciemnosci, ktérych nie sposéb wyjasni¢ wylacznie
za pomocg kategorii naukowych czy psychoanalitycznych. Duchy nawiedzaja na-
wet tych zasymilowanych i zamoznych Zydéw, ktérzy zapomnieli o jesziwie czy
chederze. Nasza rzeczywisto$é, ta zmystowa, intelektualnie zrozumiata, wszak
jest tylko fragmentem rzeczywistoSci nie tyle innej, ile nieco ukrytej, zaskakuja-
cej, a na pewno szerszej. Nie sposéb uciec przed sifami pot¢zniejszymi niz my
sami, niz wszystko, co nas bezpoSrednio otacza.

Wszelka naukowa psychologia nie daje nam wgladu w nature czlowieka.
Singer niejeden raz wyrazal swdj sprzeciw wobec ludzi sadzacych, ze na drodze
logiki odkryja tajemnic¢ Stworzenia. Powiadat:

Nie wiemy w gruncie rzeczy, czym jest §wiatlo ani czym jest zycic. Méwimy o elcktronach,
dowiedzieli§my si¢ mnicj wigcej, juk dziataja, ale nie wiemy, czym s3 1 jak powstaty. Nasza wicdza
jest mata wyspa na nieskoriczonym occanie niewicdzy. A nawet mata wyspa jest zagadky®.

Bywamy obdarzeni dziwnymi mocami (ilez miejsca poswiecit Singer hipno-
zie, seansom spirytystycznym, sztuce czytania umysiow, okultyzmowi) i musimy
nauczyé¢ si¢ z nimi zyé. Widzimy te obszary chaosu w snach i halucynacjach
(pisat o nich we wspomnieniach i w wielu opowiadaniach). Ten inny, tajemniczy
Swiat jest pofgczony z naszym zmystowym i racjonalnie uporzagdkowanym $wia-
tem, wrecz z nim nierozdzieiny. Wystarczy nadstawi¢ ucha i postuchaé ludzkich

2 1. B. Singer, Certyfikat, przel. E. Petrajtis-O'Neill, Wydawnictwo Marabut, Gdansk 1993,
s. 13.

Y R. Burgin, Rozmowy z Isaakiem Bashevisem Singerem, przet. E. Petrajtis-O’Neill, Atext,
Gdansk 1992, s. 88.
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opowiesci. Singer je zbieral. Potrafit stuchaé. Kazdy ma w sobie taka opowiesc¢.
Czasem tylko boi si¢ o niej wspominac.

Czy owe potezne sily rzadza nami? Czy od ich niekiedy kapry$nych wyro-
kéw zalezy to, jak zyjemy, z kim zyjemy i czy w ogdle istniejemy? Wszystki-
mi opowiadaniami pisarz zaprzecza waznej prawdzie intelektualnego judaizmu,
twierdzac, ze wolna wola jest by¢ moze iluzja, albo doktadniej, wolnos¢ jest byc¢
moze pigknym, acz nigdy nieziszczonym pragnieniem. W nig nalezy wierzy¢,
ale nie sposdb jej istnienia dostrzec. Bo jakze wyjasnic fakt, ze kto$§ przekonany
o tym, iz nie zni6sitby zdrady, zabilby swojg zong¢ za spojrzenie na innego mez-
czyzne, Zyje z nig, cho¢ ta ma stalego kochanka? Nam si¢ wydaje, ze wybieramy,
ze wiemy, co chcemy uczynié, ze rozumiemy siebie, ale w istocie wybiera za
nas los, przeznaczenie, jakie$ ukryte przed nami motywy. Jak powiada bohater
opowiadania Przyjaciel Kafki, pan Bog stale gra z nami w szachy. Bawi si¢ nami
i prowadzi kgdy chce. A my jesteSmy tylko marionetkami w jego teatrze. Tak
jak marionetka w Jego grze bywal Jakub i syn zrodzony z Racheli — Jozef.
Opowiadanie konczy si¢ znamiennymi stowami: ,,Jesli istnieje Bog, wynagrodzi
to panu, a jesli Go nie ma, to kto prowadzi te wszystkie gierki z Jacquesem Koh-
nem?”*. Kazdy kto wezmie do reki jakikolwiek tom opowiadan Singera, wie,
ze pisarza przenika wiara w co§, co z braku lepszych poje¢ nazywamy losem,
przeznaczeniem, sitami wyzszymi. Zyjemy nieporzadnie, grzeszymy, zdradzamy,
oddajemy sie namigtno$ciom, seksowi (ta namigtnos$¢ jest okazja do szczegdlnie
wielu figlow dziwnych stworéw), pozwalamy sobie na kochanki i swoim zonom
na kochankdw, ale tak by¢é musi. W otoczeniu jego bohateréw nic nie moze by¢
ufadzone, nic nie moze pozostawaé na miejscu. Niepokdj przenika jego pisar-
stwo, jakby w ten sposdb wypelnial definiowang przez siebie misj¢ zydostwa.
W Rodzinie Muszkatow stwierdzil, ze Zydzi sa ludem, ktéry sam nie potrafi spaé
1 innym réwniez spa¢ nie pozwala.

Pisarz nie tylko kwestionuje wiar¢ w wolng wolg, ale pozostaje wierny
agadzie opowiadajacej o dwoch literach jud w stowie wajecer z Ksiegi Rodzaju
(2,7). Jedno jud wskazuje na dobre, drugie na zle skfonnosci obecne w ludzkiej
naturze. Czgsto owe lantuchy, dybuki, bywaja sifami ciemnosci. Moga uchodzié
za ,lewe” anioly. Mistycy zydowscy wierza, ze kazdemu z nas towarzysza zawsze
dwa anioly, aniot lewy i prawy, aniot pokus, $mierci 1 zniszczenia 1 aniof
dobry, opiekuriczy. Oba toczg o nas walke, nieskonczony spér, rozgrywajacy si¢
w naszych duszach, ciatach, ktory trwaé bedzie poty, poki istnie¢ bedzie cztowiek.
Jedli tak jest, jesli zlo stale wspdizyje i wspéizawodniczy z dobrem, skoro my
bywamy wybierani i popychani, skoro nie jesteSmy w stanie poja¢ i opisaé

* 1. B. Singer, Przyjaciel Kafki, [w:) id., Przyjaciel Kafki, przet. E. Petrajtis O'Neill, bis,
Warszawa 1994, s. 19.
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rzeczywisto$ci duchowej, to wynika z tego, ze moralizowanie jest zajeciem
co najmniej watpliwym. Singer nie wchodzi na bime, by pouczaé, nawracac.
Jest swiadkiem, a nie oskarzycielem, pozostaje wierny roli pisarza wprawnego
w opisywaniu historii, a nie kaznodziei. W jednym z wywiadéw powiedziat:

Pisarz nie jest bogiem. Jest kim¢ kto umie opowiedzie¢ zabawng histori¢ nie po to, by wyja$nic¢
zycie. Lisleralura moze bawi¢ i porusza¢ umysty, ale zyciem nie pokieruje. Literatura nie pomoze
ludziom”.

Singer z pewnoScig przekonuje nas, ze mi¢dzy Swiatem tu i teraz istnieje
nierozerwalny, choé¢ niewidoczny zwigzek ze §wiatami wyzszymi. Jeden wplywa
na drugi. Mozemy stworzy¢ kobiete demona, ktéra moze z kolei zniszczyé swego
tworce, jak to ma miejsce w jednym z opowiadar z tomu Namigtnosci. Swiaty
te przenikaja sie, jak przenika promien slorica nawet przez szczelnie zaslonigte
story. I nie sposéb rozstrzygnaé, co jest bardziej realne, co jest, jezeli tak mozna
powiedzie¢, prawdziwsze: duchy, czy ci zywi nawiedzani przez zaswiatowe
moce. Nie wykluczam, ze wlasnie duchy, bo s3 nieSmiertelne, bo przez swoja
niesamowito$¢ odczuwa si¢ je intensywniej i mocniej. To one zostawiajg trwaly
$lad na nas, na naszych biografiach, czynig spustoszenie w ciele i duszy i dopiero
wtedy mogg si¢ wynie$S¢. Przyjmujac zalozenie, ze owe duszki sg bardziej
realne, Swiat dostgpny zmystowo, fizycznie, ulega stalemu, acz nieuchronnemu
odrealnieniu. 1 sg tak samo prawdziwe jak jego bohaterowie. W kazdym razie
o tym zapewnial nas Singer twierdzac przy réznych okazjach, ze unika pisania
o rzeczach, ktérych nie zna. W opowiadaniu Taniec syn i matka bezszelestnie
tariczg cale noce bez muzyki. Sg pograzeni w wirowaniu, jakby juz nie istnial
Swiat, pory dnia, roku. Tanczac wykraczajg poza realno$¢ wlasnego zycia i unosza
si¢ jak duchy, jakby wzbijali si¢ w powietrze razem z krematoryjnym dymem.

Te dybuki, lantuchy, zly duch Ketuma pojawiajacy si¢ po przebudzeniu, strasz-
na Lilit, z ktérg mial jeszcze wspélzy¢ praojciec Adam, Asmodeusz i Szatan,
wiladcy ciemnosci, Bilar, wszyscy oni wyrastajg z prastarej tradycji, albo doktad-
niej, dawniej odkryto ich imiona i ich powotlanie. One to zamieszkiwaly sztetle
1 wsie Lubelszczyzny, Wotynia, Litwy, Biatorusi. Peino ich byto wokdt Bitgoraja,
Izbicy, Goraja. Potem sily te wgdrowaly §ladem emigrantéw. Przyplywaly statka-
mi do Nowego Jorku i do Tel Awiwu. Rozbiegaly si¢ po obu Amerykach i po
calym wspdiczesnym Izraelu. Singer wierzy nie tylko w duchy, ale i w to, ze
zostaliSmy obdarzeni zaréwno psychika, jak i dusza. W opowiadaniu Nauczyciel
dawna uczennica narratora, juz dojrzala lekarka, matka trudnej, zbuntowanej cor-
ki, powiada: ,,Natura nie zna litoci. [. .. ] wiara w milosiernego Boga to najgorsza
zdrada wobec ofiar [...] Jezeli w naturze istnieje jakakolwiek sprawiedliwos$é, to
Jjest nig zanik duszy w chwili rozkiadu ciata”. Na co pada staby, bo negatywny

3 P. Kresh, op. cit., s. 347.
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tylko argument, ale jednak argument: ,Jezeli ma si¢ takie poglady, to nie ma
powodu, aby czlowiek nie mégt by¢ nazista”®. Smier¢ nie jest koricem cztowieka.
Prowadzi go, by¢ moze, do powtérnych narodzin.

Migdzy dusza czlowieka, a duchami, ktére go nawiedzaja, zdaje si¢ istnieé
silne pokrewienistwo. Wedle szeroko przyjetych zasad kabaly lurianskiej dusze nie
umieraja, ale transmigruja. Przenoszg si¢ z ciata do ciala, choé niektére nie znaj-
duja swojego wcielenia. By¢ moze to one zamieniajg si¢ w dybuki czy gnomy.
Wspdiczesny nam rabin Adinai Steinzalt, kodyfikator Talmudu, w swojej mi-
stycznej ksiedze Trzynascie ptatkéw rozy powiada, ze tyle jest dusz zydowskich,
ile liter w Torze-Piecioksiegu’. I ze to wiasnie wszystkie zydowskie dusze staly
przed géra Horeb w chwili Objawienia. Wszystkie, czyli te aktualne i te jeszcze
nieucielesnione. Zapewne taka nauka byla, jesli jg znal, Singerowi bliska, przeto
wierzyl i przyjmowal wynikajace z niej wnioski. Po pierwsze, ze mozna méwié
o duchowej jednosci wszystkich Zydéw. Pochodza z tego samego pnia, powra-
caja do nich stare dusze z nagromadzonym juz do$wiadczeniem, przed-wiedza,
od ktérych, pdki naréd trwa, uciec nie sposob. Lantuchy, czyli dusze, ktére nie
umarly, dusze grzeszne, ktére nie moga si¢ pozby¢ siebie i wcielaja w ludzkie
ciala, trwaé beda i Zy¢, poki istnieja Zydzi. Sa czescig ich historii i przeznaczenia.
Mozna rzec, towarzysza im, doganiajg nawet wtedy, gdy poszczegdlne osoby chca
uciec od swych korzeni. One — te duchy — s3 niemal $§wiadectwem ciaglosci
zydostwa. Niezwykle opowiadanie Szabas w Portugalii konczy si¢ dziwng wy-
miang zdan. Dziwna, bo zadaje je gospodyni domu, ktéra niespodziewanie mowi
niemal w nieznanym sobie jidysz i upodabnia si¢ do zmariej juz dawno kochanki
bohatera: ,,— Czy wierzy pan w zmartwychwstanie zmarlych? Uslyszalem swoja
odpowiedz: — Oni nigdy nie umarli”®. Po drugie, teoria Lurii potwierdza w nowy
sposéb wybranie i wyjatkowo$¢ narodu, bo dusze te pochodzg wprost od Boga,
byty wykute przez Stwoérce jako hebrajskie litery w Torze.

Zasadniczy nurt kabaly, ktéry znajduje swoje spelnienie miedzy innymi
w rozwazaniach Abulafii, w ksi¢dze Zohar, w dzielach mistykéw z miasta Safed,
przypowiesciach, legendach, a przede wszystkim zywotach chasydzkich mistrzéw,
obraca si¢ giéwnie wokodt pytania o stworzenie §wiata 1 czlowieka. Kabalistyka
wytworzyla bardzo ziozony system symboli, z ktérych zapewne najwazniejszymi
s idee cimcum 1 sefirot. Cimcum to zasada kosmicznego cofania si¢ Boga tak, by
opustoszatg przestrzen pozostawi¢ wolnemu dzialaniu cztowieka. Sefiroty, a jest
ich dziesi¢¢, jak dziesie¢ przykazan i dziesi¢¢ plag, jakie spadly na Egipt, to
jakby Swiatla, ktére roz§wietlaja i powoluja kolejne warstwy istnienia (Singer

® 1. B. Singer, Nauczyciel, [w:] Przyjaciel Kafki, s. 117-118.
7 Zob. The Thirteen Petalled Rose, przel. z hebr. Y. Hanegbi, Basic Books, New York 1980.
¢ 1. B. Singer, Szabas w Portugalii, [w:] id., Namigtnosci, przet. E. Petrajtis-O’Neill, Atext,

Gdarnisk 1992, s. 97.
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wykorzystuje te motywy np. w swojej pierwszej powiesci, Szatanie w Goraju,
czy w opowiadaniu Upadek Krzeszowa). Istotne miejsce w zydowskiej mistyce
zajmuje tez gematria, kombinacje liczbowe liter hebrajskiego alfabetu. Niektorzy
bohaterowie Singera doznaja ol$nienia pojmujac, ze wszystko zostalo juz zawarte
w Ksiedze Rodzaju.

W literaturze przedmiotu mowa jest o dwéch tradycjach mistycznych. Pierw-
sza, zwana ekstatyczna, wiaze si¢ z do§wiadczaniem paranormalnych zjawisk,
jakimi sg objawienia, proroctwa. Chodzi o osiagnigcie takiego stanu ducha, by
dotrze¢ do sfery Swigtosci. Do tego potrzebne sg szczegdlne techniki. Miedzy ni-
mi modlitwa, czynnosci rytualne, post, sztuka koncentracji, przede wszystkim na
tym, co pigkne, oraz permutacja liter Swietego Imienia. Obecna jest w tekstach
Beszta, czyli Pana Dobrego Imienia, Baal Szem Towa. Kontynuuje ja mig¢dzy in-
nymi Widzacy z Lublina, a w prozie Singera Jasza Mazur z powiesci Sztukmistrz
z Lublina. Druga tradycja zwana jest w literaturze fachowej magiczno-talizmanska
(duzo i nadzwyczaj ciekawie pisze o tym Mosze Idel®). Ten, kto osigga wyjatkowe
uniesienia mistyczne, potrafi sily wyzsze sprowadzi¢ w dél. Jak stwierdzit jeden
z gtéwnych przedstawicieli tego nurtu, majagcych wplyw na chasydyzm, Abraham
Azulai w Hesed le Awraham, kto przylgnie do wiekuistego §wiatla, a ,,dusza prze-
kraczacialo i [...] caly Swiat ma pod stopami, i jest wzniesiony ponad wszystko,
i dziala w tym S$wiecie, jak chce, bo jest zrédiem nadnaturalnego przyplywu
[sil], ktore za jego sprawg wplywajg na Swiat [...] 1 wszystko poddane jest jego
woli [...] i jest to mozliwa do przyjecia rzecz i stuszne wyjasnienie cudéw”'’.
I tak na przykiad za pomocg kombinacji liter boskiego imienia oraz wyjatkowe]
koncentracji umysiu cztowiek sprawiedliwy bgdzie miat udzial w boskim glosie.
Pomocne w dziele taczenia §wiatdéw sa amulety. Czerwone odpowiadaja suro-
wej zasadzie sprawiedliwosci, biale taskawosci, a zielone lasce. I te oto amulety
wplywaja na los ludzi. Droga magiczna prowadzi¢ moze przez permutacj¢ bo-
skich liter, a w szczegdlnosci liter stanowigcych najSwietsze imi¢ Boga. Wiemy,
ze Beszt praktykowat cudowne leczenie za pomocg boskich imion. Mial mie¢ dar
jasnowidzenia oraz proroctwa. Widzial rzeczy na odleglos¢é. Widzacy z Lublina,
rabi Jakow Izaak twierdzii, ze w samych literach tkwi juz sila lecznicza, poniewaz
cala Tora jest zlozona z imion Boga. Imiona Boga, jak i litery Tory, sprowadzajy
w dét sily witalne, ktére sg tym samym, co sity duchowe. Tak jak odpowiednie
nadanie imienia lub zmiana tegoz moze zmieni¢ czyj$ los i przeznaczenie. Naj-
wazniejsze w drodze mistycznej sg oczywiscie studia nad Torg, poniewaz, jak
mawial Meir Margoliot, jeden z chasydzkich mistrzéw, ,,przylegajac do Swigtych
liter, mozna zrozumie¢ przyszios¢ z tych liter [...]} poniewaz Tora oS§wieca oczy

¥ Zob. np. jego ksiazki Hasidism: Between Ecstasy and Magic, State University of New York
Press, Albany 1995 czy Messianic Mystics, Yale University Press, New Haven 1998.
1 M. Idel, Hasidism: Between Ecstasy and Magic, s. 204.
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tych, ktorzy przylegajg do nich [...] dzieje si¢ tak, poniewaz wszystkie litery
naszej Tory sa swicte™!!.

Ale ten wielki dar wymaga odpowiedzialnosci, samokontroli i samowiedzy,
i dany jest jedynie §wigtobliwym cadykom. Oni mogg o$wiecac i leczy¢, prze-
widywac przysztos$¢ i chronié¢ przed demonicznymi sifami. Moga, poniewaz, jak
czytamy w mistycznych tekstach, sq naczyniami czy tez kanatami Swigtosci. Ob-
darzeni sg tajemng wiedza, zwykle przekazywang z ojca na syna. W tym tez tkwi
tajemnica dynastii chasydzkich.

Mistyka jest dla Widzacego z Lublina, sztukmistrza i samotnika z Lublina,
cadykéw z Lelowej, lzbicy, rabinéw z Wolozyna i Wilna. Ludziom prostym
lub tym, ktérzy z ludu si¢ wywodza, dostepne s3 cudowne zdarzenia, dybuki,
czasem odwiedzi ich jaki$ lantuch, rzadko Lilit. W Zagladzie owi $wigtobliwi
me¢zowie w wigkszosci zgingli, a ludzie, ktérzy przezyli, nie chca stucha¢ swoich
rabinéw. Jednak poki istnieli cadycy, poki cieszyli si¢ zaufaniem, péki wypetniali
swoja misje — zdaje si¢ powiadaé Singer — trzymali owe duchy w ryzach
albo pomagali ludowi mierzy¢ sie z nimi. Gdy znikli rabini albo gdy Zydzi
od nich odeszli, szukajgc wlasnej drogi, owe nieczyste moce nabraly autonomii.
Juz nikt nie ma nad nimi wiadzy. Rozbiegly sie po Swiecie, od Nowego Jorku po
Brazylie i Argentyng, lIzrael i s3 wszedzie tam, gdzie zamieszkali Zydzi. Gonig
ich, gubia, oszukuja, igraja z nimi. Rabini i gleboko wierzacy Zydzi zapewne
potrafig z nimi rozmawia¢, maja nad nimi pewng wladze, jak ojciec giéwnego
bohatera Certyfikatu czy stary Mordechaj Meir z opowiadania Dziadek i wnuk.
By¢ moze pewien tad we wszech§wiecie wprowadzaja dobrzy ludzie, jak profesor
historii z opowiadania Golebie (jakze podobny do Szymona Aszkenazego). Sa
peini pokory i mitosierdzia. By¢ moze to oni zaliczani sg do trzydziestu szeSciu
lamedwownikéw, sprawiedliwych, na ktérych opiera si¢ $wiat. Majg w sobie
pewnos¢ i zdecydowanie, ktdrych mozna im tylko zazdroscié.

Isaac Bashevis Singer, mimo ze stal si¢ §wieckim Zydem, nie nosit juz cha-
sydzkiego kapelusza, obciagl pejsy, trwal w podziwie dla Swigtobliwych mgzéw
dbajacych o golebie, cierpliwie modlacych si¢ co dzien. Do nich nalezal nowo-
czesny w sposobie zycia Jasza, bohater jednego z najlepszych moim zdaniem
utwordéw Singera, Sztukmistrza z Lublina, ktéry na koniec powiesci pragnie tylko
pokutowac za grzechy. Oni wbrew czasom fagodza wieczne napigcie migdzy wyz-
szymi i nizszymi Swiaty, migdzy lewym i prawym aniolem, miedzy hebrajskimi
literami nieopatrznie wymawianymi. Jesli Bog, jak twierdzi Singer, wyposazony
jest w dwa podstawowe atrybuty, wspodiczucie 1 piekno, to pisarz chce, by jego
bohaterom, opatrzno$¢ okazata specjalne wzgledy i zeby mogli cho¢ raz w zyciu
zdoby¢ si¢ wlasnie na pigkno i wspdiczucie.

' Ibid., s. 176.
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W eseju zatytutowanym Czy dzieci sq najlepszymi krytykami literackimi Isaac
Bashevis Singer konieczno$¢ osadzenia utworu literackiego w konkretnym folk-
lorze, nadania mu $ci$le okreslonego kolorytu etnicznego, uznaje za jeden z pod-
stawowych warunkéw, by dana opowie$¢ wzbudzifa prawdziwe zainteresowanie
czytelnikéw, takze dorostych:

Tragedia wspoéiczesnej literatury jest to, ze kompletnie oderwata si¢ od folkloru. Wielu
wspoiczesnych pisarzy stracilo swoje korzenie. Nie naleza, badZ nie chca naleze¢ do zadnej
grupy. Obawiaja sig¢, ze zostana posadzeni o klanowo$¢, nacjonalizm, szowinizm. [...] Kiedy
zaczalem pisa¢ opowiadania do tomu ,Koza Zlate”, wiedzialem, ze beda one czytane nie tylko
przez dzieci zydowskie, lecz réwniez przez chrze$cijan. Opisywatem zydowskie dzieci, me¢drcow,
glupcéw, zydowskich panéw miodych i panny miode. Zdarzenia, ktére opisywatem, nie mialy
miejsca w jakiej$ ziemi niczyjej, tylko w matych miasteczkach, wioskach, ktére dobrze znatem, bo
tam si¢ wychowatem. Moi $wieci to byli zydowscy §wigci, a demony byty zydowskimi demonami'.

Tego rodzaju kulturowy adres wielu opowiadan i niektorych powiesci Singera
to sztetle, male wschodnioeuropejskie miasteczka zamieszkiwane w giéwnej
mierze przez Zydéw, ktérych kres istnienia przyniosta II wojna. Zakorzenienie
tak wielu utworéw Singera w obyczajowosci sztet! nastapito bez watpienia
pod wplywem wspomnien pisarza z lat dziecifistwa i mtodosci, w tym okresu
spedzonego w Radzyminie i Bitgoraju. Janet Hadda w biografii Singera pisze:

Geneza wszystkiego tkwi w ulicy Krochmalnej, w Radzyminie i Bitgoraju, we wszystkich
miejscach, gdzie miody chiopak byt $wiadkiem zderzenia migdzy tradycja a nowoczesnoscia,
meskoscia a zenisko$cia, depresja a entuzjazmem, rozsadkiem a uniesieniem?.

"'I. B. Singer, Czy dzieci sq najlepszymi krytykami literackimi, przet. E. Petrajtis O’Neill,
[w:] Opowiadania, przel. E. Petrajtis-O’Neill, D. Bogutyn, Bis, Warszawa 1993, s. 349.

% J. Hadda, Isaac Bashevis Singer. Historia zycia, przet. M. Adamczyk-Garbowska, Muza,
Warszawa 2001, s. 49.
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Wazna role, jaka czas ten odegral dla jego pozniejszej tworczosci, Singer
podkresla takze w rozmowie z Richardem Burginem:

Kazda ze sztuk, a zwlaszcza literatura, zwigzana jest z pamigcig. Wszyscy prawdziwi pisarze
maja dobrg pamig¢, pamigtaja swoje dziecinstwo, podczas gdy wielu ludzi nie pamigta tego okresu.
[...) Pamigtam sprawy, ktére wydarzyly si¢, gdy mialem trzy lata, a nawet mam dowody na to,
ze pamig¢tam to, co dziato si¢, kiedy mialem dwa i p6t roku, mieszkali§my wtedy w matej wiosce
zwanej Leoncin i wyprowadzilimy si¢. kiedy nie miatem jeszcze trzech lat. Rozmawiajac kiedy$§
z matka, opisatem to miejsce i podalem nazwiska niektérych oséb. Nie byla w stanie uwierzyc.
Nadal widz¢ to tak wyraznie, jakby wydarzyto si¢ wczoraj. Pamigtam nie tylko fakty, ale takze
obrazy, twarze i spos6b, w jaki konkretne osoby méwity*.

Pomimo odwotywania si¢ przez pisarza do wiasnej pami¢ci i do§wiadczen
miasteczko w jego prozie ulega znacznej mitologizacji, cho¢ nie oznacza to ide-
alizowania tego miejsca. Przeciwnie, sztett Singera to przestrzen, w ktérej rozgry-
wajg si¢ dramaty ludzi uwikianych we wiasne, czg¢sto gwattowne, zte, niszczgce
emocje, skrajne namietnosci. Miasteczko staje si¢ areng Scierania si¢ dobra i zia,
za$ zydowski folklor nadaje tym sifom namacalng posta¢, maske Swigtobliwego
proroka czy tez szatana, dybuka, ztosliwego diablika, walczacych o dusz¢ czto-
wieka. Stworzony przez pisarza portret zydowskiej spotecznosci sztett catkowicie
wymyka si¢ przedstawieniu realistycznemu, w centrum zainteresowania autora
znajduje si¢ bowiem konkretny czlowiek oraz jego historia, nie za$s budowanie
synkretycznego obrazu miasteczek i ich zydowskich mieszkancéw. Sztett pozosta-
je tlem wydarzen, ttem niezwyklym, {aczacym wiernos¢ szczegétom zydowskich
obyczajéw, tradycji, namacalnos¢ Swiata przedstawionego z towarzyszaca mu au-
ra tajemnicy, rzeczywistosci nadprzyrodzonej, pozornie przynajmniej ingerujacej
w przebieg akcji. Dlatego tez miasteczka Singera bardzo czgsto postrzegane sa
nie tylko przez czytelnikow wspotczesnych, lecz takze Zydéw wywodzacych sie
z przedwojennej Polski, jako miejsca tchngce egzotyka, zagadkowe, niemajace
wiele wspoélnego z zapamig¢tanym przez nich §wiatem. Z tych tez wzgledow Sin-
ger spotkat sie z zarzutami wielu zydowskich krytykéw, odbierajacych artystyczng
przeciez wizj¢ miasteczka w sposob dostowny i okreslajgcych ja jako wypacze-
nie obrazu tego miejsca, swoisty literackg profanacje. Sztett w tworczosci Singera
jest przestrzenig nieprzenikniong, nasycong zydowskg obyczajowoscig, legenda-
mi, folklorem, ktére stuza jednak dokfadniejszemu spenetrowaniu zakamarkdéw
duszy, mysli i podswiadomosci bohateréw. Miasteczko ulega potedze wyobrazni
pisarza, ujmujgcego rzeczywiste, zapami¢tane fakty z tamtejszego zycia, 6wcze-
sng codzienno$é, zaslyszane w dziecinstwie anegdoty, opowiesci tak, by wydobyé
na jaw prawde o bohaterach, siggna¢ do glebin ich psychiki. Jego sztetle oddajg

3 R. Burgin, Rozmowy z Isaakiem Bashevisem Singerem, przet. E. Petrajtis-O'Neill, Atext,
Gdarisk 1992, s. 8-9.
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prawde nie tyle o rzeczywistej przedwojennej spotecznosci zydowskiej, co o czto-
wieku w ogodle, namigtnosciach, wyborach moralnych, ukrytych pragnieniach.
Fantazja, Swiat nadprzyrodzony, basniowo$¢, przenikajg w prozie Singera
wszelkie aspekty rzeczywistosci sztetl, poczawszy od jego wygladu, obrazu i roli
obecnej w jego granicach przyrody, az po wizerunek tamtejszej spolecznosci.
Przestrzen miasteczka, pomimo wiernosci przedwojennym realiom, drobiazgo-
wosci w odmalowaniu szczegdéldéw, ma charakter niestabilny, cz¢sto ulega prze-
obrazeniom, swoistemu ,,odrealnieniu”. Miasteczka, w ktérych rozgrywa si¢ ak-
cja opowiadan Singera, umiejscowione s przewaznie na terenach wchodzacych
przed I wojng Swiatowa w skiad Krélestwa Polskiego, w okolicach Lublina. Seth
Wolitz i Joseph Sherman podkreslajg jednak, iz region lubelski z opowiadan Sin-
gera sprawia wrazenie mniejszego, niz byt w rzeczywistosci w czasach zaboréw
1 w okresie migdzywojennym. Jego centrum nie stanowi Lublin, przedstawiany
najczesciej jako odlegla stolica regionu, lecz Bitgoraj. Ich potozenie wzgledem
siebie 1 pobliskich wiekszych miejscowosci oraz cechy tamtejszego krajobrazu
czesto odpowiadaja rzeczywistosci — Singer zazwyczaj wspomina o przeply-
wajacej przez dane miasteczko rzece, otaczajacych je lasach, a nawet zyznosci
wystepujacej w jego okolicach gleby®. Niekiedy dodaje pewne elementy niepraw-
dziwe, zakli6cajace ow realistyczny wizerunek, na przykiad Goraj w powiesci
Szatan w Goraju opisany jest jako sztet! potozony pomigdzy gérami. Miasteczka
nosza autentyczne nazwy widniejace na mapie dzisiejszej Polski, jak Krzeszdow,
Kragnik, Chetm, Goraj, Frampol czy Piaski. Takze przywolywane przez Singera
konotacje nazw jego miasteczek brzmig egzotycznie dla wspdiczesnego polskiego
czytelnika — Piaski w jego powiesciach to siedlisko zlodziei, Chelm zamiesz-
kuje spoleczno$¢ glupcow, Kock to miejsce niemal swigte, cel zydowskich piel-
grzymek, siedziba bogobojnych chasydow. Juz na poziomie nazewnictwa sztetle
zyskuja wigc legendarng aure, ktorej granice stanowi II wojna §wiatowa.
Topografia singerowskich miasteczek nosi wiele cech wspélnych — w niemal
wszystkich opowiadaniach jest to przestrzeri prawie Scisle zydowska, narratorzy
ograniczaja opisy wylgcznie do zydowskich dzielnic, budynkéw, placow i wnetrz,
brak tu znaczacych wzmianek o istnieniu i wygladzie dzielnic chrzescijaniskich.
W miasteczkach pojawiajg si¢ charakterystyczne punkty wpisujace je w sfere tra-
dycji i religii zydowskiej, przede wszystkim wigc synagoga, dom nauki, mykwa,
cheder, cmentarz zydowski, przytulek, izba rabinacka. Obecnos¢ tychze budyn-
kow stanowi zewngtrzny wyraz przymierza pomi¢dzy Bogiem a spolecznoscig
sztetl, dzieki nim miasteczko staje si¢ miejscem zetkniecia sie Zydéw ze Stwor-

1S, L. Wolitz, J. Sherman, Bashevis as a Regionalist of Lublin Province, [w:] The Hidden
Isaac Bashevis Singer, red. S. Wolitz, University of Texas Press, Austin 2001, s. 220-223; wersja
w jezyku polskim: S. L. Wolitz, J. Sherman, Isaac Bashevis Singer jako lubelski regionalista, przel.
M. Adamczyk-Garbowska, ,, Akcent” 2003, nr 3, s. 24-27.
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ca, zyskuje status kehila kedosza, Swietej gminy. Owa sakralizacja miasteczka,
o ktérej wspominaja David Roskies i Dan Miron®, charakterystyczna byta juz dla
klasykéw literatury jidysz — do pewnego stopnia Singer nawiazuje wi¢c do tra-
dycji mistrzéw. O ile jednak literatura jidysz wieku dziewigtnastego oraz poczat-
kéw wieku dwudziestego miata na celu wigczenie sztett w nurt siggajacej czasow
starozytnych historii zydowskiej, wskazania na potege przodkéw mieszkancow
miasteczka, o tyle Singer zmierza raczej ku wykorzystaniu mocy, powagi i tajem-
niczosci plynacej z é6wczesnej religijnosci, a takze nieobcego jej §wiata legendy.
Dzieki temu zabiegowi przestrzeri miasteczka staje si¢ naturalnym polem dla
wprowadzenia postaci fantastycznych zaczerpnigtych z folkloru zydowskiego —
demondéw, chochlikéw, diabtéw, dybukéw, ztych duchéw, takze biblijnych proro-
kéw czesto pojawiajacych sie w legendach, jak prorok Eliasz. Przede wszystkim
za§ sprawia wrazenie miejsca szczegdlnego, niezwyklego, wyrwanego z otaczaja-
cej je rzeczywistosci, dzigki czemu zyskuje znaczenie po czeSci symboliczne —
rozgrywajace si¢ tam dramaty ludzkie nabieraja wymowy uniwersalnej. Przy-
kifadéw transformacji fantastycznej przestrzeni miasteczka dostarcza caly szereg
opowiadan, jak choéby Upadek Krzeszowa, Opowiesc o trzech Zyczeniach, Pan
Z Krakowa czy powies¢ Szatan w Goraju.

W Opowiesci. .. dzieci oczekujace na otwarcie si¢ nieba w noc Hoszana Raba
zaczynajg postrzega¢ znajome im otoczenie, podwoérko synagogi we Frampolu,
jako miejsce zupelnie obce, nawet im wrogie — w chwile pdZniej zas posrod tej
niecodziennej scenerii pojawia si¢ tajemniczy Straznik Nocy, wystannik niebios,
z wiescig dla nich:

Kiedy dzieci zdaly sobie sprawg, jak glupio roztrwonily swoje zyczenia, zaczg¢ly ptakac. Noc
stala si¢ czarna jak smota i nie mogty znalez¢ drogi powrotnej do domu. Wydawalo si¢, ze zgubily
si¢ w jakim$ dziwnym miejscu. We Frampolu nie byto gér, a jednak dzieci wspinaly si¢ pod gére.
Usitowaly zej$¢ na dot, ale stopy same niosty je w gére. Potem pojawit si¢ starzec z biatg broda.
W jednej rece trzymat kij, a w drugiej latarenke ze $wieczka w Srodku. [...] Wial silny wiatr, ale
§wieczka nie migotata®.

Miasteczko, jak dzieje si¢ to w Upadku Krzeszowa, moze tez ponosic
konsekwencje popetnionych w jego granicach wystepkow. Krzeszéw dostaje si¢
pod panowanie jejcer hore, ztego ducha, gdy tylko skuszona przez niego para
malzenska pograza si¢ w grzechu:

> D. Roskies, The Shtetl in Jewish Collected Memory, (w:] The Jewish Search for a Usable
Past, Indiana University Press, Bloomigton-Indianapolis 1999, s. 42; D. Miron, The Image of the
Shtetl and Other Studies of Modern Jewish Literary Imagination, Syracuse University Press, New
York 2000, s. 33-35.

% 1. B. Singer, Opowiesc o trzech Zyczeniach, przel. E. Petrajtis-O'Neill, (w:] Opowiadania,
s. 17.
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— Gwaltu, Zydzi, Szatan taficzy w Krzeszowie! — jeknat czarnowlosy Zyd i chwycil sig
oburacz za glowe. — Szatan Niszczyciel!

Ten cztowiek miat racjg. Przez caly dzien i noc rzadzilem w Krzeszowie. Tego dnia nikt
nie modlit sie ani nie studiowat, nie deto w szofar. Zaby na bagnach skrzeczaly: — Nieczyste!

Nieczyste! Wrony roznosity zte wieéci. Koziot kahalny wpadt w szat i napadt na kobietg wracajaca
z mykwy. W kazdym kominie czyhat demon. Przez kazda niewiaste przemawial zly duch’

Co wigcej, miasteczko to, bezustannie n¢gkane po tym wydarzeniu pozara-
mi i epidemiami, nigdy nie podnosi si¢ z upadku, na zawsze pozostaje biedne
1 spustoszone. Podobny los spotyka w opowiadaniu Pan z Krakowa Singerowski
Frampol, ktérego wszyscy mieszkaricy, z wyjatkiem $wiatobliwego rabina, ule-
gaja szatanowi pod postacig przystojnego przybysza z Krakowa, kuszacego ich
bogactwami. Gdy wychodzi na jaw prawdziwa tozsamo$¢ nieznajomego, mia-
steczko staje w ogniu niegasnagcym nawet w ulewie, walg si¢ domy, a ich ruiny
i bladzacy posrdd nich przerazeni Zydzi wprost tong w blocie, w ktére zamienily
si¢ wszystkie podarowane im przez Ztego Ducha kosztowno$ci, pienigdze i pickne
stroje. Od tej pory miasteczko pozostaje siedliskiem ludzi ubogich, lecz wolnych
od chciwosci, obawiajacych si¢ szkody, jakg mogloby im przynies¢ pozadanie
débr materialnych.

Posrdd starych, podupadtych, skrajnie ubogich miasteczek z opowiadan Sin-
gera zdarzajg si¢ tez czasem miejsca idylliczne, tchngce spokojem i dobrem.
Pomimo biedy ich mieszkancy postrzegaja swoj Swiat jako w petni im wystarcza-
jacy, gdyz jego istnienie konstytuuje sam Stworca. Z takg wiasnie rzeczywistoscia
zetkna¢ si¢ mozna w opowiadaniu Syn z Ameryki — powracajacy po czterdzie-
stu latach do rodzinnego miasteczka Zyd zastaje sztet! zupeinie niezmienione,
a swych rodzicéow réwnie ubogich jak dawniej, pomimo przesylanych im przez
niego pieni¢dzy. Zaréwno oni, jak i cale miasteczko nie odczuwali po prostu po-
trzeby posiadania czy doswiadczenia czegokolwiek wiecej poza ich dotychcza-
sowa skromna, lecz zgodna z tradycja, egzystencja. Ich tok rozumowania i skry-
wajace si¢ za nim moralne wytyczne post¢powania ilustruje rozmowa gtéwnego
bohatera z ojcem:

Berl wyjat stomg¢ i syn zobaczyt petno ztotych monet.
— Ojcze, to majatek! — krzyknat.

— Nu.

— Dlaczego ich nie wydaliscie?

— Na co? Dzigki Bogu mamy wszystko.

— Dlaczego nie podr6zowali$cie?

— A dokad? Tu jest nasz dom. [...]

— Moze zbudujemy wigkszg bdznicg?

— Ta, ktérg mamy, jest wystarczajaco duza.

" I. B. Singer, Upadek Krzeszowa, [w:] Spinoza z ulicy Rynkowe;, przet. M. Adamczyk-
-Garbowska, Atext, Gdansk 1995, s. 159.
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— Moze przytutek?

— Nikt tu nie $pi na ulicy.

W p6tmroku Samuel wiozyl r¢ke do kieszeni, dotkngt paszportu, ksigzeczki czekowe;j i akredy-
tywy. Przybyt tu z wielkimi planami. Walizki miat peinc prezentéw dla rodzicéw. Chciat obdarowac
cate miasteczko. Przywi6zt nie tylko swoje pienigdze, ale i fundusze Towarzystwa Leoncinskiego
z Nowego Jorku, ktore zorganizowalo bal na rzecz miasteczka. Ale miasteczko nie potrzebowato
niczego. Z béznicy dochodzity chrapliwe $piewy®.

Idealizacja sztet! w utworach Singera jest jednak do$¢ rzadka i raczej po-
zorna — jego miasteczka, cho¢ noszace w sobie pierwiastek $wigtosci, zdaja sie
jedynie z trudem wymykac otaczajagcemu je ziu, sg wobec niego bezbronne. Wnio-
sek ten prowadzi ku kolejnemu istotnemu sposobowi przedstawiania sztett przez
klasykéw literatury jidysz — wspomnianej juz wizji miasteczka jako upadtej Je-
rozolimy. Singer nawiazuje do tego motywu m.in. w opowiadaniu Pasje. Jeden
z bohateréw opowiesci czuje sie owladniety pragnieniem odwiedzenia Swietego
Miasta. W swym sztet! buduje nawet z zapatek dokladng makiete Swiatyni Jerozo-
limskiej. Jednak jego pasja wzbudza zawis¢ mieszkancéw Radoszyc i Swiatynia
zostaje zburzona. Wtedy to Reb Lejb Betkes wyrusza w podréz swego zycia do
ziemi Izraela. Wedréwka konczy sie szczesliwie, jeden za$ z przystuchujacych sig
cafej historii bohateréw drugoplanowych komentuje to wydarzenie nast¢pujaco:
Jest napisane, ze Pan oszczedza prostaczkéw™®. Wiez pomiedzy Jerozolima wraz
z wszelkimi kojarzonymi z nig wartoSciami a wschodnioeuropejskim sztet! istnie-
je juz tylko w sercach ludzi prostych, cho¢ gigboko wierzacych. W samym sztett,
posréd ogdtu jego spolecznosci, jest ona jednak tylko pozorna, jej nietrwalosé
symbolizuje zburzona Swiatynia z zapalek.

Przestrzen sztet! w opowiadaniach Singera przenika przyroda, wspoéitworzac
tajemniczg atmosfere, otaczajac je aurg niedostgpnosci, wlasciwg rzeczywistosci
po cz¢scei fantastycznej. W wielu opowiadaniach panuje bowiem sroga zima, od-
cinajgca dang miejscowos¢ od okolicy, nadajgca temu miejscu charakter bajkowy.
Swiadczy¢ o tym moga na przyklad poczatkowe sceny opowiadania Gasngce
ptomyki:

W dzisiejszych czasach, Icdwo spadnic $nicg i chwyci mréz, ludzic méwig, ze przyszta zima.
W poréwnaniu z zimami mojej miodoSci dzisicjsze zimy s niczym. Kiedy$ bywato tak zimno, ze
mr6z rozsadzal dgby w lasach. Snieg siegat dachéw. Stada gtodnych wilkéw nawiedzaty miasteczko

¥ . B. Singer, Syn z Amervki, przet. P. Spicwak, [w:] id., Grosiki na raj i inne opowiadania,
przct. M. Adamczyk-Garbowska i in., Muza, Warszawa 2001, s. 224-226. Podobne wyidcalizowane
ujecie miasteczka jako micjsca strzeggcego nakazéw religijnych i tradycji odnalez¢ mozna w kilku
innych opowiadaniach, jak na przyklad Opowiesc o trzech zyczeniach, Gasnqce ptomyki, Taszlich,
[w:] I. B. Singer, Opowiadania, s. 15-19; 23-28; 337-343.

° 1. B. Singer, Pasje, przet. E. Petrajtis-O'Neill |w:] id., Grosiki na raj i inne opowiadania,
s. 126.
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noca, a ludzie trz¢éli sig¢ w t6zkach, styszac ich wycie. Konie rzaly w stajniach probujac wywazy¢
wrota z przerazenia. Psy szczekaly jak opelanc. Wiedy Bitgoraj byt mata miescing'.

Swiat przyrody bierze tez udzial w wydarzeniach jako narzedzie w rekach
postaci fantastycznych badZ tez samoistnie wplywa na przebieg akcji. Czesto
réwniez przemiany w §wiecie przyrody zapowiadajg pewne niezwykie wypadki,
jak w cytowanym ponizej opowiadaniu:

Tamtego roku m¢zczyzni poblogostawili §wiece chanukowe w pierwszy wieczér §wigta, lak
jak robili to co roku, ale nagle — nic wiadomo skad — nadciggnal wiatr i zgasil je wszysikic.
Stato si¢ to jednocze$nie we wszystkich domach. Zapalono lampki po raz drugi, ale znowu pogasty.
[...] Niewierzycy twierdzili, ze bylo to zjawisko naturalne. Ale wigkszo$¢ ludzi byla przekonana,
ze kryje si¢ za tym jaka$ tajemnicza moc''.

Tymczasem, jak si¢ okazuje péZniej, dusza bohaterki opowiadania, zmartej
zydowskiej dziewczynki, prosila spolecznos¢ Bilgoraja o zapalenie na jej grobie
upragnionych za zycia §wiec chanukowych. W momencie, gdy jej prosba zostaje
spetniona, pogoda zmienia si¢, Sniezyca i wiatr ustaja.

Zjawiska atmosferyczne, zywioly, przyczyniajg si¢ tez do ukarania bohateréw
lub calych spolecznosci sztetli schodzacych z drogi przestrzegania prawa. Tak
wlasnie dzieje si¢ we wspomnianym wyzej opowiadaniu Upadek Krzeszowa, gdy
pozar i epidemie pustosza miasteczko z powodu popetnionego przez bohateréw
grzechu, czy tez w Koronie z pior, gdzie przyroda towarzyszy surowej pokucie
odprawianej przez Aksze, ochrzczona Zydowke powracajaca do swej pierwot-
nej wiary. Nienaturalne zjawiska w swiecie przyrody towarzyszg tez rozwojowi
wydarzen w Szatanie w Goraju — obrazy rzgsistych deszczéw zalewajacych
miasteczko, unoszacych si¢ nad okolicznym bagnem zottawych oparéw, naglych
piorunéw, stupéw ognia, niespodziewanych ciemnosci zapadajacych tu znienacka
w jasny dzien, potgguja jeszcze wrazenie opgtania calej miasteczkowe]j spolecz-
nosci przez sily zta. W niektérych opowiadaniach za$ same zle duchy postugujg
si¢ sitami natury, by wywrze¢ wplyw na ludzi, zrealizowa¢ swoje plany. To jejcer
hore z Upadku Krzeszowa zmusza zwierzg, by zaatakowato jedng z postaci, co
zapoczatkowuje cigg wydarzen prowadzacych do jej zguby, zly duch zas z Pa-
mietnika nienarodzonego steruje sitami przyrody tak, ze znajdujacy sie pod jego
wplywem bohater popada w skrajng nedze. Natura w opowiadaniach Singera po-
zostaje wiec nie tylko elementem tla, wspoitworzacym sceneri¢ czy atmosfere
wydarzen, lecz zyskuje status aktywnego bohatera.

' 1. B. Singer, Gasngce ptomyki, przet. D. Bogutyn, [w:] Opowiadania, s. 24. Tego rodzaju
opisy pojawiajy si¢ w bardzo wiclu opowiadaniach Singera, na przyktad Koza Zlate, Herszele
1 Chanuka, Straszna karczma, Chanuka w przytutku, Dziedzic, Lantuch czy Korona z pior.

T

Ibid., s. 24.
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Opisy przestrzeni miasteczka tworzg naturalne tio dla calego szeregu postaci
fantastycznych, nalezacych do $wiata nadprzyrodzonego, ktérych wspdlng cechg
jest zakorzenienie w zydowskim folklorze — dybukéw, rozmaitych demonéw,
diabtéw, diablic i ztych duchéw oraz innych, mniej lub bardziej ztosliwych wobec
cztowieka posledniejszych duszkéw, lantuchéw i chochlikéw. Nieco rzadziej
posréd miasteczkowych Zydéw pojawiaja sie istoty dobre, jak: prorok Eliasz
ratujacy bohateréw z réznorodnych opresji, spetniajacy ich potrzeby i prosby,
dusze zmarlych, przekazujace swym bliskim jakie§ przesfanie lub ostrzezenie,
czy nawet zfe z natury duszki, z sobie tylko wiadomych wzgledéw decydujace sie
pomaga¢ danemu cztowiekowi. Wszystkie te postacie przedstawiane sa w sposéb
realistyczny, namacalny, na tej samej zasadzie co bohaterowie ,,prawdziwi”.
Ich obecno$§¢ w opowiesci ma znaczenie symboliczne, za ich pomoca pisarz
siega do glebin duszy przedstawianych ludzi, sygnalizuje te mysli, pragnienia
i namietnos$ci, ktdre nawet dla samych bohateréw pozostaja tajemnica, nie w petni
u$§wiadomiong, cho¢ bardzo mocno do§wiadczang.

Jednym z najczestszych sposobéw powigzania postaci fantastycznych z re-
alnymi jest motyw kuszenia lub opgtania jednostek badZ calych spotecznosci
miasteczek przez personifikowane sity zta. Watek 6w pojawia si¢ w bardzo wielu
opowiadaniach, jak na przykiad Korona z pior, Papiei Zejdl, Niewidzialni, czy
w powiesci Szatan w Goraju. We wszystkich tych historiach bohaterowie odrzu-
caja obowigzujace w sztetl wartosci moralne, jak bogobojnos¢ i postuszenstwo
prawu, uczciwo$¢, mitosé, wiernosé, szacunek dla drugiego cztowieka, i podaza-
ja za glosem ztych mocy obiecujacych im osiggnigcie jeszcze wigkszego szczg-
Scia, zadowolenia, znaczenia wsréd ludzi, bogactwa, a nawet przyblizenia dnia
nadejScia Mesjasza. Bez wzgledu na to, jak nieprawdopodobne wydaje si¢ zre-
alizowanie tych obietnic, ludzie, urzeczeni wizjg swych kusicieli, wypelniaja ich
polecenia i coraz bardziej pograzaja si¢ w grzechu, oddalajac si¢ od wyznawanych
dotychczas wartosci i dziatajac w ten sposéb na wiasng zgube. Opowiesé o kusze-
niu czy op¢taniu mieszkanicow sztett symbolizuje zatem ludzkg skionnos¢ do zia.
Singer nie poprzestaje jednak na wskazaniu utomnosci ludzkiej duszy, ztozonosci
natury cztowieka jako przyczyny tego rodzaju postepowania — by przedstawié te
wilasnie prawd¢ o swych bohaterach wprowadza do tresci opowiadan calg sfere
fantastyczng. Czytelnik moze wrecz odnie$¢ wrazenie, iz to nie czlowiek win-
ny jest zfa, ktére popetnia, gdyz jest on niemal bezwolnym narzedziem w rgkach
rzadzacych nim demonéw. Jednym z wielu powodéw, dla ktérych pisarz decyduje
sie na takie rozwigzanie, moze by¢ préba podkreslenia faktu, iz ludzie czesto nie
sa Swiadomi skrytego w nich zla, nie traktujg grzechu jako oczywistego wyniku
ich skionnosci i postgpowania, lecz raczej jako drogg, ktdrg musieli wybraé. Tak
wiec demony, chochliki i zte duchy z opowiesci Singera ujawniajg tendencje czlo-
wieka do odrzucania we wlasnej $wiadomosci grzesznej strony swej duszy. Swiat
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nadprzyrodzony wkraczajacy w sfer¢ postaci pojawiajacych sie w danej opowiesci
tworzy niezwyklg ilustracje wewng¢trznych zmagar bohateréw z pokusg, wlasng
staboscig i pragnieniami. Sam pisarz swdj zwrot ku folklorowi zydowskiemu, jego
legendom i wystepujacym w nich postaciom fantastycznym wyjasnia tym, iz po-
magaja mu one w uchwyceniu zlozonosci ludzkiej duszy. W jednym z wywiadéw
stwierdzit:

Uwielbiam pisa¢ o histerykach. Uwazam, ze wszyscy moi bohaterowie s3 opetani — owtad-
12

nigci mania, jakim§ szaleiczym pomystem, irracjonalnym Igkiem czy namigtnoscig “.

Tego typu bohaterowie, wyobcowani ze swego srodowiska, cho¢ zyjacy w po-
zornie przeciez sformalizowanym i uporzadkowanym S$wiecie sztett, stwarzajg
mozliwo$¢ spojrzenia jak gdyby z zewnatrz na ogét miasteczkowej ludnosci, do-
konania oceny nie tylko jednostek na tle wyznawanych przez spoteczno$é regut,
lecz takze samej spolecznosci, jej wierno$ci prawom religijnym i moralnym, po-
datnosci na zto. David Seed przywoluje interesujacg opinie Singera na temat
funkcji spotecznosci:

Spofeczno$¢ nie jest instytucja uznajaca ludzkie namigtno$ci. Przeciwnie, stuzy ich poskro-
mieniu. Ludzie tworzg ja tylko dzigki temu, ze ttamszg swe namigtnosci. Gdyby bowiem kazdy
nalezacy do niej cztowiek ulegal wiasnej obsesji, spoleczno$¢ nie mogtaby zaistnie¢'>.

W wigkszosci swych utworéw Singer porusza wiasnie problem istnienia sif,
pragnier, obsesji silniejszych od jakichkolwiek praw lub wigzéw narzuconych
cztowiekowi, badZ tez dobrowolnie przez niego przyjetych. Miasteczko i jego
zydowskie Srodowisko, cho¢ zatopione w judaizmie, zydowskim folklorze, trady-
cjach, obyczajowosci, stuzy przekazaniu spostrzezeni pisarza dotyczgcych tajem-
nicy, jakg pozostaje kazdy cztowiek, zaréwno dla siebie samego, jak i w relacjach
z innymi. Karl Malkoftf wysuwa hipoteze, iz Singer, tworzac postacie nalezace do
Swiata sztetl, kierowat si¢ wiarg w istnienie przeciwstawnych sif, jak dobro i zto,
uczucia 1 rozum, materia 1 duchowos$¢, realizm i fantazja, pomi¢dzy ktdrymi
rozpigte jest ludzkie zycie. W kazdym z jego bohaterdéw, podobnie jak w ca-
tym wszechswiecie, kryjg si¢ wigc pierwiastki owych sit, a napiecie pomiedzy
nimi stanowi przyczyn¢ wszelkich rozterek i dramatycznych przemian w ludz-
kim postgpowaniu'®. Owe rzadzace spolecznoscia miasteczek i pozostajace poza
zasiggiem czlowieka moce sprawiaja, iz sztet! staje si¢ Swiatem jednoczes$nie
rzeczywistym i odrealnionym, w ktérym stabilno$¢, tradycja i wierno$¢ obycza-

2 Cyt. za: M. Adamczyk-Garbowska, Wstep, [w:] 1. B. Singer, Grosiki na raj i inne opowia-
dania, s. 9.

" Cyt. za: D. Seed, The Community in I. B. Singer’s Fiction, ,Yiddish” 1980, nr 2, s. 9.

"* K. Malkoff, Demonology and Dualism: The Supernatural, [w:] Critical Views of I. B. Singer,
red. I. Malin, New York U. P., New York 1969, s. 153.
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jom mogq okaza¢ si¢ jedynie pozorem skrywajacym znacznie glebsze poklady
ludzkich namigtnosci.

Obraz spofecznosci sztett w opowiadaniach i powiesciach Singera skifania
krytykow do wielu uwag i nierzadko wzbudza kontrowersje. Jak zauwaza David
Seed, stanowisko, iz sztett Singera to wylacznie nostalgiczna proba wskrzeszenia
czasow, gdy we wschodnioeuropejskich miasteczkach kwitto zycie i1 kultura zy-
dowska, bytoby zbyt wielkim uproszczeniem!'”. Losy mieszkaricéw singerowskich
miasteczek, cho¢ do glebi przeniknigte folklorem, legendami, obyczajowoscia i re-
ligig zydowskg, maja daleko bardziej uniwersalny charakter, mozliwy do interpre-
towania w kazdym kontekscie kulturowym. Ukazujg one, zdaniem Dana Mirona,
giebokie przekonanie pisarza, iz jedyng stuszng postawg, jaka czlowiek moze
w zyciu przyjaé, jest bierno§¢ wobec nieodwracalnych wyrokéw przeznaczenia,
poddanie si¢ biegowi wydarzen bez podejmowania jakichkolwiek préb zmiany
czy tez raczej rzekomego ,ulepszenia” swojej wlasnej sytuacji lub spraw calej
spolecznosci. Jakakolwiek interwencja w sfere zagadkowego, nierzadko absurdal-
nego losu przynosi jedynie pogiebienie cierpienia, a takze zto, ktére dotknyé moze
innych'®. Owo propagowanie przez Singera biernosci postawito twérczosé pisarza
w opozycji wobec wspéiczesnej mu literatury jidysz — wolajacej o przebudze-
nie narodu zydowskiego, czyny prowadzace do odzyskania naleznej mu pozycji.
Doprowadzifo tez do wyksztalcenia si¢ posrod jego utworéw bardzo specyficz-
nego typu bohatera — osiggajacego ,,Swieto$¢” poprzez pasywne podejscie do
rzeczywisto$ci, pokorne godzenie si¢ ze wszystkim, co przynosi los.

Najbardziej znanym i charakterystycznym tego rodzaju bohaterem pozostaje
Gimpel Gtupek, choé¢ postaci takich pojawia sie w tworczosci Singera wiele!”.
Spotecznos¢ Frampola dostrzega w Gimplu jedynie jego wyjatkowg latwowier-
no$¢ i dobrg wolg, z powodu ktérych staje sie on celem niewybrednych zartow
1 klamstw. Na tej wylacznie podstawie zostaje uznany za glupca przez swych
zydowskich sgsiadéw, a nawet wilasng rodzing — mieszkancy sztett zdajg sie
zapominaé¢ o wyznawanych zasadach religijnych zakazujacych im przeciez oszu-

5 D. Seed, op. cit., s. S.

' D. Miron, op. cit., s. 337. Miron dowodzi takze, iz Singer w podobny sposéb podchodzit do
historii powszechnej XX wieku. Zdaniem pisarza, préby udoskonalenia cziowieka, wyeliminowania
wad wynikajacych z jego slabej natury poprzez narzuceniec mu rozwigzar proponowanych przez
jakakolwiek ideologig, czy to totalitaryzm, czy komunizm, czy tez syjonizm, doprowadzity do
niespotykanych dotad naduzy¢ moralnych wobec ludzko$ci oraz wzbudzenia w niej straszliwych
instynktéw, ich za$§ ostatecznym rezultatem stat si¢ Holokaust.

"7 W¢réd najciekawszych z nich wymieni¢ mozna opowiadania femi i Cype, O rym jak
Szlemiel wybrat sie do Warszawy, Dalfunka, czyli kraj, gdzie bogacze Zyjq wiecznie, Glupcy
2 Chetma i durny karp. We wszystkich tych opowiadaniach pojawia si¢ jaki§ wariant postaci
Swietego czy tez madrego glupca, motywu archetypicznego zaréwno w folklorze zydowskim, jak
i chrze$cijariskim.
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stwa wobec bliZzniego. Cata spoteczno§¢ Frampola daje si¢ ponies¢ instynktowne;j
checi wykorzystania i zniszczenia czlowieka pozornie przynajmniej stabszego,
wytknigcia jego SmiesznoS$ci, uczynienia z niego ofiary. Nie zauwazajg natomiast
celowosci postawy Gimpla, faktu, iz on sam zdaje sobie sprawe z wilasnej sytu-
acji, wie, iz zona go zdradza, jej dzieci nie zostaly poczgte przez niego, wszyscy
zas sasiedzi bez skrupuidow zeruja na jego naiwnosci. Wiara w sfowo drugiego
czfowieka oraz niech¢é wobec podjecia jakiegokolwiek odwetu na swoich prze-
Sladowcach, zgoda na swoj los i biernos¢ sa jego Swiadomym wyborem:

Jednakzc postanowitem sobie, zc be¢de zawsze wierzy¢ w to, co mi méwig. Co6z dobrego
jest w tym, ze nie wierzysz? Dzisiaj to tylko twoja zona, ale juz jutro samemu Bogu zaczynasz
niedowicrza¢?'™®

Jakiekolwiek bowiem dzialanie zmierzajace ku zemscie, czy chocby tylko
postawieniu na swoim, odegraniu si¢ na nieprzyjaciotach, poglebi jedynie ogrom
zla na $wiecie, oddali cztowieka od Stwoércy. Gimpel odkrywa, ze tylko wiara
i bezwarunkowe zaufanie innym, bez wzgledu na ponoszone koszty takiej po-
stawy, pozwalajg zachowaé sumienie wolne od nienawisci, a uleganie wlasnej
podejrzliwosci i urazie otwiera jedynie drogg ku coraz giebszemu pograzaniu
sie w grzechu. Czlowiek staje si¢ wowczas w znacznie wiekszej mierze ofiarg
swych wilasnych ztych instynktéw niz ofiarg wrogéw. Ten wlasnie tok rozumowa-
nia Gimpla potwierdza ostatecznie rabin Frampola:

Napisane jest, ze lepiej by¢ gtupcem do korica dni swoich, niz ztoczyncy chocby przez godzing.

Ty nie jeste$ gtupcem. To oni sy glupcami. Poniewaz ten, co sprowadza na sysiada niestawe, nie
19

wejdzie do raju’’.

Postacie rzekomych glupcéw, pojawiajgce si¢ w licznych stylizowanych nie-
raz na opowiesci ludowe czy basnie utworach, czgsto o zabarwieniu komicznym,
nadaja zlozony wymiar catosciowemu obrazowi spofecznosci sztetl. Podkreslajg
ludzka niezdolnos$¢ do dostrzezenia prawdziwej madrosci, ktérg skrywa pozorna
naiwnos$¢, tatwowiernosé i pasywnos$¢ wobec do§wiadczanych niepowodzen. Spo-
teczno$¢ jako grupa nie umie wiec wprowadzi¢ w zycie warto$ci uznawanych za
najwazniejsze, jak mitosierdzie i mitos$¢ blizniego, to dopiero odrzucona i o$mie-
szona jednostka odnajduje prawdziwy sens tych poje¢. Podobne spostrzezenia na
temat obrazu ludnosci sztett w prozie Singera czyni Joseph Sherman. Zwraca
on uwage na rozbieznos¢ pomiedzy wizerunkiem miasteczka, jaki pisarz zaryso-
wal w swoim przeméwieniu z okazji otrzymania Nagrody Nobla, okreslajac je
tam jako miejsce przepetnione pokojem, duchem zdyscyplinowania wewnetrznego
cztowieka, humanizmem, a portretem sztet!, jaki odmalowuje w swej twérczosci,

' 1. B. Singer, Gimpel Gtupek, przet. A. Zasadziriski, Bis, Warszawa 1994, s. 17.
¥ Ibid., s. 7.



226 / Katarzyna Wiectawska

gdzie idealy te sa rzadko realizowane w praktyce. Jego zdaniem, Singer w swej
prozie ustawicznie przeciwstawia ideat rzeczywistosci, bada zdolno$¢ przetrwania
doskonatych boskich nakazéw wobec utomnej natury cziowieka.?’ Paul N. Siegel
zestawia natomiast motyw glupca czy tez nawet calych spolecznosci gtupcéw po-
jawiajacych si¢ w prozie Singera z kontekstem, w jakim wystgpowat on w historii
literatury europejskie;j:

Mikroskopijny Swiat, jakim pozostaje singerowskie miasteczko glupcéw, przypomina $rednio-

wieczng wizje¢ ludzkodci jako statku glupcéw wyprawionych w podr6z zwang zyciem, bydz tez

rencsansowiy koncepcj¢ zycia jako dramatu odgrywanego przez czlowieka przed oczyma samego

Boga, wobec ktérego madrosci ludzie na zawsze pozostany glupcami®'.

W sztett Singera toczy si¢ nieustanna walka o ludzka dusze pomiedzy sitami
dobrai zla, w centrum zainteresowania pisarza staje sam cztowiek lub spotecznosé
i ich podatno$¢ na grzech, uleganie wlasnym zadzom i namig¢tno$ciom —
a wigc motyw pojawiajacy si¢ niemal w kazdej kulturze 1 w réznych epokach
literackich. Zydowskos¢ singerowskich miasteczek jest wiec swego rodzaju maska
konkretyzujaca Swiat przedstawiony i bohateréw opowiadan, umieszczajacg ich
w nieistniejacym juz $wiecie barwnej, bogatej kultury i obyczajowosci.

M J. Sherman, Scrutinising the Shtetl: I. B. Singer's , Tseytl un Rikl”, ,Prooftexts” 1995, nr |5,
s. 129.

2 p N, Siegel, Gimpel and the Archetype of the Wise Fool, [w:] The Achievement of
I. B. Singer, red. M. Allentuck, Southern Illinois University Press, Carbondale 1969, s. 165.



Henryk Duda

Katolicki Uniwersytet Lubelski

Nazwy wilasne w przektadzie literackim
na przyktadzie ttumaczeri utworow
Isaaca Bashevisa Singera na jezyk polski

{...] Pan jest z Piaskéw?

— Nie, z Lublina.

Zewtel méwita, ze pochodzisz pan z Piaskéw.
— Sam pan jeste$ ztodzicjem'.

Przytoczony tu jako motto fragment dialogu Jaszy Mazura z Hermanem z po-
wiesci Isaaca Bashevisa Singera Sztukmistrz z Lublina stat si¢ dla mnie pretek-
stem do zajecia si¢ nazwami wiasnymi w przekiadach utworéw tego pisarza. Jak
zauwazyla Monika Adamczyk-Garbowska, nazwy miejscowe sprawiajg kiopoty
wszystkim tftumaczom utworéw Isaaca Bashevisa Singera. Cz¢$¢ rozdziatu ,,Po-
wrét Baszewisa” w swojej ksigzce Polska Isaaca Bashevisa Singera badaczka
poswiecita tej wiasnie kwestii2. Tu m.in. czytelnik znajdzie mape II Rzeczypo-
spolitej z zydowskimi nazwami najwazniejszych miejscowosci, ktore wystepuja
na kartach powiesci Singera®. Tu tez bardzo krytycznie autorka wypowiada sie
o nazewnictwie w przekladach jego utworéw. Przypomnijmy najwazniejszy frag-
ment jej wypowiedzi:

Zydzi ci [bohaterowic utworéw Singera — H. D.], a takze ich polscy sasiedzi, mieszkajy
czg¢sto w miejscach o cgzotycznie brzmigcych nazwach, ktérych prézno szuka¢ na mapie Polski,
zaréwno obecnej, jak i przed- czy porozbiorowej: Ger, Kuzmir, Gorszk6w, Sandzer, Secymin,
Izbice, Wlodowo, Turbin. Chodza tam po réznych dziwnych ulicach, jak ulica Lewertowa czy
Synagogi*.

' L B. Singer, Sztukmistrz z Lublina, przet. K. Szerer, Warszawa 1983, s. 97.

¥ M. Adamczyk-Garbowska, Polska Isaaca Bashevisa Singera — rozstanie i powrdt, Lublin
1994, s. 155-168.

* Ibid., s. 167.

Y Ibid., s. 159,
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Monika Adamczyk-Garbowska nie jest jedynym badaczem, ktéry domagat
si¢ wigkszej starannoSci od tlumaczy 1 wydawcow utwordw Singera. Profesorowi
Chone Shmerukowi, najlepszemu chyba znawcy tworczosci tego pisarza, zarzu-
cano

[...] pedanterig, twierdzac, ze wazniejsze sa artystyczne wartoSci utworu i ze nic wiclkicgo
si¢ nie stanie, jeSli bohater bgdzie nazywal si¢ Bendiger zamiast Bendiner, bedzic micszkat
w lzevicach zamiast w Izbicy, a polscy oficerowic zamiast stuka¢ obcasami, bedg ciggle zapinac
guziki. Przecigtny czytelnik, a zwlaszcza czytelnik anglojezyczny i tak tego nic zauwazy®.

Ze stanowiskiem, ze tzw. wartosci artystyczne sa wazniejsze od tekstu utworu,
trudno si¢ zgodzié. Przeciez, w mys$l nie najnowszych juz moze ustalen teoretykow
literatury, w tekscie artystycznym wszystko znaczy. Dobdr elementéw S$wiata
przedstawionego jest rownie wazny jak inne elementy skiadowe utworu.

Podzielajac stanowisko, ze nie mozna dowolnie traktowaé realiow Swiata
przedstawionego, badacze nie twierdzg bynajmniej, ze tltumaczenie utworéw Sin-
gera, takze innych pisarzy zydowskich, na jezyk polski jest rzeczg tatwg. Wprost
przeciwnie, nawet tlumacz Swiadomy ztozonosci zagadnienia, programowo dba-
jacy o szczegol, nie zawsze ustrzeze si¢ potknieé. Pokazatem to przed kilku laty,
na przykiadzie nazwy Kocudza w powiesci Singera Szatan w Goraju. Znajomos$¢
topografii okolic Bitgoraja i Janowa Lubelskiego oraz lektura innych utwordéw
Singera pozwolita ustalié, ze tam gdzie w przekiadzie Jakuba Marzgckiego i Szy-
mona Sala z 1992 r. jest Kotlica®, a w przekladzie Moniki Adamczyk-Garbowskiej
i Chone Shmeruka z 1995 r. — Kocica', powinno byé¢ Kocudza®. W kolejnym
wydaniu Szatana w Goraju (1999) Kocice ci ostatni tlumacze zmienili na Ko-
cudze’. Préba wyjasnienia, czy powinna tu byé Kotlica, Kocica czy wreszcie
Kocudza, doprowadzita mnie do problematyki nazwy wiasnej w przekiadzie li-
terackim. Zanim przejde do tych zagadnien, jeszcze jedna nazwa, ktéra nie daje
si¢ tatwo zidentyfikowac.

Akcja opowiadania pt. Tajbele un Hurmiza, rozgrywa si¢ in der sztot Lasznik
(PUIWR? VRO T 1K)'0. Tekst opowiadania nie pozwala zorientowaé sig, gdzie
jest ten Lasznik. W przekladzie na jezyk polski Monika Adamczyk-Garbowska

5 M. Adamczyk-Garbowska, Chone Shmeruk jako badacz tworczosci Isaaca Bashevisa Sin-
gera, [w:] Ch. Shmeruk, Swiat utracony. O tworczosci Isaaca Bashevisa Singera, red. M. Adam-
czyk-Garbowska, Lublin 2003, s. 9. Jak wida¢, problem dotyczy nic tylko nazw wiasnych, ale
réwniez nazw tzw. realiow w ogélnosci.

S 1. B. Singer, Szatan w Goraju, przet. J. Marzecki, Sz. Sal, Warszawa 1992, s. 128.

7 1d., Szatan w Goraju, przet. M. Adamczyk-Garbowska, Ch. Shmeruk, Wroctaw 1995, 5. 137.

8 H. Duda, Kotlica, Kocica czy Kocudza? Przyczynek do badar polsko-zydowskich kontaktow
Jezykowych, ,Studia Judaica™ 11, 1999, nr 3, s. 81-86.

’ 1. B. Singer, Szatan w Goraju, przet. M. Adamczyk-Garbowska i Ch. Shmeruk, wyd. 2
popr., Wroctaw 1999, s. 139.

"""\ B. Singer, Tajbele un hurmiza, ,Swiwe” 1962, nr S, s. 7.
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odczytuje t¢ nazwe jako Lasnik: W Lasniku, miasteczku potozonym niedaleko
od Lublina, zyli sobie...”!!" W samym opowiadaniu niewiele jest informacji
o potozeniu tej miejscowosci. Informacja o rzece ({Lasnik] ,,Znajdowal si¢ juz
po drugiej stronie rzeki. Okazalo si¢, ze wynajal woz, ktory miat go zawiezé do
Lublina”!?) niewiele daje, bo pisarz rzeki nie nazwal. Prawdopodobnie t¢ sama
miejscowo$S¢ wspomina Singer w opowiadaniu Krotki pigtek, cho¢ ttumaczka
tego utworu na jezyk polski uzywa formy tasnik: W Lasniku, niedaleko
Lublina”. Agnieszce Sachajko, autorce pracy magisterskiej o nazwach wlasnych
w przektadach Singera, nie udalo si¢ tej miejscowosci zlokalizowaé'?. Maria
Karpluk, biorgc za punkt wyjscia angielski tekst tego opowiadania (/n the town
of Lashnik not far from Lublin), widzi w nim nazwe Easznik, lecz rowniez jej nie
lokalizuje'.

Obstaje przy tym, ze moglby to by¢ Lisnik koo Goscieradowa. Etymolog
wskaze w nazwie Lisnik sufiks -nik i temat leszcz-, taki sam jak w wyrazie lesz-
czyna i laska. O takiej genezie nazwy pisze Czestaw Kosyl'>. W obu wyrazach
jest ten sam rdzen, co w wyrazie las. Laska ma si¢ do leszczyna tak jak brzoza
do brzezina (jedno drzewo: zbior drzew, lasek). W stownikach etymologicznych
(Briickner, Stawski, Bantkowski'®) czytamy o obocznym wystepowaniu a zamiast
e w tematach, gdzie z powodéw fonetycznych powinno by¢ e, np. luszczka za-
miast leszczka, laszczyna zamiast leszezyna'’. Nazwa Lasznik moglaby w tej sytu-
acji by¢ odpowiednikiem znanej z zapiséw pi¢tnastowiecznych nazwy: Lescznik
(1408), Lesczinki (1409), Lesznik (1409) albo tez — co wymaga sprawdzenia
w terenie — gwarowej postaci nazwy. Pierwszy raz w dokumentach pojawia si¢
posta¢ Lisnik dopiero w drugiej polowie XVIII w.'® Polonista nie jest zdziwio-
ny takim rozwojem formy tej nazwy. Trudno jednak nie zauwazy¢, ze zydowska
posta¢ nazwy, znana mi jedynie z utworu Singera, prowokuje do postawienia kil-
ku pytan: 1. Czy jest to posta¢ toponimu utworzona przez Singera na podstawie

""Id., Tajbete i jej demon, ,Litcratura na Swiecie” 1979, nr 4, s. 47.

2 Ibid., s. 47-48.

""" A. Sachajko, Nazwy wlasne w utworach Isaaca Bashevisa Singera dotyczacych Polski.
Praca magisterska napisana w Katedrze Jezyka Polskiego KUL pod kicrunkicm prof. Wiadysiawa
Makarskiego. Maszynopis. Archiwum KUL, s. 28.

" M. Karpluk, Polskie nomina loci w utworach I. B. Singera (na marginesie polsko-zydowskich
kontaktow jezykowych), ,,Onomastica” XXVII, 1982, s. 116.

'S Cz. Kosyl, Nazwy miejscowe dawnego wojewidztwa lubelskiego, Lublin 1978, s. 66.

' A Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, wyd. S, Warszawa 1989, s. 290291
(m.in. s. v. las, laska); F. Stawski. Stownik erymologiczny jezyka polskiego, t. 4, Krakow 1970-1974,
S. 64-65 (s. v. laszezka), A. Bankowski, Stownik etvmologiczny jezvka polskiego, t. 11, Warszawa
2000, s. 6-7 (s. v. laska).

17 Zob. tez W. Makarski, Lesmian i Leszczviski — dwa bieguny antroponimicznej rodziny
lesnej, ,Rocznik Humanistyczny TN KUL” XLIX/L, 2001/2002, z. 6, s. 261-277.

' Cz. Kosyl, op. cit.
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nazwy polskiej w trakcie pisania opowiadania, czy tez nazwa Lasznik // tasznik
funkcjonowata wsréd Zydéw zamieszkujacych okolice Krasnika i Goscierado-
wa? 2. JeSli nazwa byla utrwalonym w §rodowisku zydowskim odpowiednikiem
oficjalnej (polskiej) nazwy Lisnik, to kiedy powstata? Gloska § w polszczyZnie
Zydéw mieszala sie z sz, wiec Lisnik w zydowskiej wersji mogitby brzmieé Lisz-
nik'®, naglosowe ! mogto zosta¢ przejete przez Zydéw jako . Czy w tej sytuacji
posta¢ z a utrwalila si¢ jeszcze wtedy, gdy nazwa ta miafa w polskiej wersji postaé
lesz(cz)nik, a zwiazek etymologiczny z lasem, laskq i laszczyng I/ leszczyng byt
jeszcze czytelny? Jesli przyjaé taki scenariusz, to trzeba by zalozyé, ze Zydzi byli
obecni w tej miejscowosci juz w wieku XVIIL. Sadzg, ze zydowskie postaci nazw
miejscowych pomogg rozwigzac¢ niejeden szczegdt z dziejéw polsko-zydowskie-
go sasiedztwa. Nazw, ktérych lokalizacja nie jest tatwa, jest zreszta w utworach
Singera znacznie wigcej. Czasem kiopoty sprawiaja nazwy pozornie najprostsze,
np. Piaski. Wspolczesny czytelnik polski, w szczegdlnosci mieszkaniec Lubelsz-
czyzny, gdy spotyka na kartach utworéw Singera nazwe Piaski, w pierwszym
odruchu skojarzy ja z miasteczkiem przy drodze Lublin — Chetm (ok. 25 km
na pofudnie od Lublina), zwanym dawniej Piaskami Luterskimi. Tak lokalizowa-
lem t¢ miejscowoS¢ po pierwszej lekturze opowiadania Singera Nie na szabas:
,,Chyba wiecie, ze niedaleko od Lublina znajduje si¢ miasteczko Piaski. Za moich
lubelskich czaséw ziodzieje stamtad styneli w catej Polsce”??. Tak lokalizuje Pia-
ski Agnieszka Sachajko?!, tak Maria Karpluk?? na podstawie wersji angielskich
tego i innych opowiadan. Zdaje si¢ jednak, ze przynajmniej w opowiadaniu Nie
na szabas mowa jest o stynnej ze zlodziejstwa dzielnicy Lublina. Wspomina jg
Singer np. w powiesci Dwor (,,Mdgt na kilka dni zaglebi¢ sie w lekturze ksigzek,
ale nagle opanowywato go pragnienie wyrwania sie na wolnos¢, wedrowania po
zajazdach i targach albo widczenia si¢ po Piaskach, ziodziejskiej dzielnicy Lu-
blina”?®). Wydaje sie prawdopodobne, ze to przez te Piaski, nie przez Piaski
Luterskie Jasza, sztukmistrz z Lublina, jezdzit do Warszawy, cho¢ w teks$cie po-
wiesdci nie znajdujemy zbyt duzo wiadomosci o trasie jego podrézy. Zwrdcit na to
uwage m.in. Andrzej Molik w artykule Gdzie jest ta Sierakowszczyzna?**. To by
usprawiedliwialo stosowang przez Krystyne Szerer, ttumaczke powiesci na jezyk
polski, forme dopetniacza Piaskow (np. Jechal do Piaskow, ibid., s. 23, wyruszyl
do Piaskow, s. 32, w szynkach Piaskéw i Lublina, s. 168), bo zgodnie z zale-

M. Brzezina, Polszczyzna Zvdéw, Warszawa 1986, s. 180—185.
1. B. Singer, Péina mitos¢, Wroctaw, przet. M. Adamczyk-Garbowska, Wroctaw 1993,

A. Sachajko, op. cit.

M. Karpluk, op. cit., s. 117.

© [. B. Singer, Dwaor, przet. 1. Wyrzykowska, Warszawa 1989, s. 24.
2 Kurier Lubelski” 1988, nr 211 (28 X=1 X1), s. 3.
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ceniami normatywnymi nazwa dawnych Piaskéw Luterskich ma w dopetniaczu
posta¢ Piask®®. Trudno mi jednak podejrzewa¢ tlumaczke o troske o takie ono-
mastyczne drobiazgi, skoro na stronie 66 czytamy, ze pradziadek Jaszy ,.gonit
kiedys jakiego$ kupca az do feczna”, zamiast do Lecznej, a Zaklikow stat si¢ na
stronie 177 Zakietkowem.

Tego typu problemy wystepuja nie tylko w przektadzie literatury zydowskiej
na jezyk polski. Przeklady utworéw pisarzy takich jak Singer, ktérych twoérczosé,
cho¢ bezsprzecznie przynalezy do literatury i kultury zydowskiej, ze wzgledu na
wspélng polsko-zydowska przeszio$¢ jest mocno zwigzana z polskimi realiami,
wymagaja szczegdlnej staranno$ci. Podobnie jest z przektadami z literatury
niemieckojezycznej czy z literatur wschodniosfowianskich?®.

W teorii nazw wiasnych nie od dzi$ dyskutuje si¢ kwesti¢ ich znaczenia. Jedng
z propozycji rozwigzania problemu przedstawil przed laty Jerzy Kurylowicz?’.
Definiuje on znaczenie nazw wlasnych za pomoca poj¢c: zakres (ekstensja) i tresc.
Nazwy wilasne maja zaréwno zakres (/'étendue), jak i tres¢ (le contenu). Zakres
nazwy wlasnej jest ograniczony do jednego obiektu, tre$¢ jest nieograniczenie
bogata®®.

Rozréznienie zakresu i tresci przyjelo sie w semantyce, przynajmniej
w Polsce. W najwigkszym skrécie mozna powiedzieé, Zze im nazwa ma wigkszy
zakres tym ubozszg tres¢, stad nazwy wlasne, ktére maja najwezszy zakres, majg
tres¢ najbogatsza. W esejach 1 felietonach Isaac Bashevis Singer nie raz dawat wy-
raz swojemu rozumieniu problemoéw jezykowych, np. w esejach Problemy prozy
Jidysz w Ameryce oraz Czy istnieje miara dla literatury? — oba teksty dostepne
w przekladzie na jezyk polski?®. W interesujacej nas tu kwestii stosunku miedzy
trescig a zakresem wyrazu pisarz zajat stanowisko bardzo zbiezne z przytoczonym
wyzej stanowiskiem Kurytowicza. Przytoczmy obszerniejszy fragment artykutu
Singera, abstrahujac od kontekstu tej wypowiedzi:

5 Zob. np. S. Warchot, Nazwy miast Lubelszczyzny, Lublin 1964, s. 64.

2 Klopoty podobnego typu, co tlumacze Singera, ma np. Stefan H. Kaszyriski, ttumacz opo-
wiadan Josepha Rotha (Popiersie cesarza. Tryptyk galicyjsko-austriacki, Poznan 1996). Pojawiajgca
si¢ w opowiadaniu Naczelnik stacji Fullmerayer nazwa Szmerinka (s. 98) to niemiecka postac ukra-
ifiskiej i polskicj nazwy Zmerynka. Tlumacz ograniczyt sie tu jedynie do zastapienia niemieckiej
ortografii (zapewne Schinerinke) polsky. Dziwi to, bo tekst opowiadania pozwala na przyblizo-
ng lokalizacje nazwy, a miejscowos¢ jest znana w $wiecie literackim jako miejsce urodzin Jana
Brzechwy.

77 1. Kurytowicz, La position linguistique du nom propre, ,,Onomastica” XXV, 1956, s. 1-10.

2 Z. Kaleta, Teoria nazw wtasnych, (w:] Polskie nazwy wtasne. Encyklopedia, red. E. Rzetel-
ska-Feleszko, Krakéw 1998, s. 21.

¥ 1. B. Singer, Felietony, eseje, wywiady, przel. z jidysz T. Kuberczyk, wstepem opatrzyt Ch.
Shmeruk, Warszawa 1993.



232 | Henryk Duda

Kiedy méwimy ,,st61”, mamy na my§li wszystkie stoty na §wiccie. Kiedy powiadamy , kobieta”,
mamy na my$li wszystkie przedstawicielki pici pigknej. Kazde stowo absorbuje niczliczonc obiekty.
Logik opisalby to zjawisko méwiac, ze im wigkszy zakres stowa, tym mniejsza jego konkretno$c.
Stowa ,.kosmos™ czy ,,substancja” obejmujq wszystko, wszystkic gwiazdy, plancty, wszelkic mysli
i czynnosci, ale whasnic dlatego, ze zawicraja tak wiele, wyrazaja tak mato. Wyrazenic ,.Zyd z Tel-
-Awiwu” ma o wicle wezszy zakres. Wyklucza ono bowiem wszystkich innych ludzi oprécz Zydéw
zamieszkatych w Tel-Awiwie. Zakres tego stowa jest jednak caly czas dos$¢ szeroki. a zatem jego
konkretnos¢ ciagle niewielka®.

Wydaje mi si¢, ze na nazwy obce w przektadach utworéw Bashevisa Singera
nalezy spojrze¢ w takiej wiasnie perspektywie — trzeba pyta¢ o ich tak wiasnie
pojmowang tres¢.

Obecne w tekstach nazwy wiasne, jesli poming¢ ewidentne pomytki ttumaczy
badZz nazwy, ktorych z réznych powoddw nie mozna odnie$¢ do obiektow
w rzeczywistosci, wskazujg na te same osoby czy miejsca, co ich odpowiedniki
w przekladzie. Ich tres¢ jest jednak rézna. Gdy Polak méwi Paryz, to choc
wskaze na to samo miejsce na Ziemi co Francuz, ich skojarzenia i wyobrazenia
bedg zupetnie rézne. Gdy wigc Singer pisze o Bitgoraju, Izbicy, Wawolnicy etc.,
nazwy te wywolujg u niego i u czytelnika zydowskiego inne skojarzenia niz
u Polaka. Jesli dla przykiadu przeci¢tny Lublinianin styszy dzi§ nazwe Wawolnica,
to wie, ze jest to wie$ koto Lublina z sanktuarium Matki Boskiej Ke¢belskiej. Czy
taka tres¢ przypisywali tej nazwie lubelscy Zydzi w drugiej potowie XIX i na
poczatkach XX w.? Oddajmy glos Singerowi:

A teraz stuchajcie. Niedaleko od Lublina lezy miastcczko Wawolnica. Stynie z tego, zc
obchodzg tam Purim przez dwa dni — czternastego 1 pigtnastego dnia miesigca Adar. Tamtejsi
mieszkaricy odkryli resztki muru zbudowanego jakoby przed Mojzeszem. I ten wlasnie mur uczynit
owo miasteczko tak niezwyklym miejscem, ze Purim stalo si¢ dla nich wielkim §wigtem 1 okazjy
do upijania si¢*'.

To samo odnosi si¢ do nazwy miasta, w ktérym odbyly si¢ ,,Dni Isaaca Ba-
shevisa Singera”. Nazwa Bifgoraj wywotuje dzis u Polakéw odmienne skojarzenia
niz u Zydéw. Za Robertem Kuwatkiem moge powiedzie¢, ze ,tu juz nie ma nic
z Singera™3?. Przytacza on wspomnienia jednego z zydowskich mieszkaricéw po
powrocie do Bitgoraja w 1944 r.:

Wchodzac do miasta, wypcetniony bylem rozpaczj. Urodzilem si¢ w Bilgoraju i micszkalem
tu przed wojng, a teraz, kroczac w pelni dnia, ledwo poznalem to miasto: ulica Lubclska, gdzie
znajdowata si¢ synagoga, wielki dom nauki, maty dom nauki, taZnia, rzeznia, cheder Zichron
Jankew, stary cmentarz, dom rabina, nowy dom rabina, nowy dom cadyka z Belza, recb Mordke

* Ibid., 5. 152.

31 B. Singer, Pozna mitosé, s. 204,

32 R. Kuwalek, Tam juz nie ma nic z Singera. .. (W poszukiwaniu nieisiniejqeego Bitgoraja),
+Wiadomosci Uniwersyteckie” [UMCS] 2003 (23-25V), s. 17-19.



Nazwy wtasne w przektadzie literackim na przyktadzie ttumaczen. .. / 233

Rokeacha btogostawionej pamigci, dom spotkan chasydéw z Turzyska i Rudnika — wszystko byto
opuszczone 1 w potudnie nie byto wida¢ tam zywej duszy.

Zapytany w jednym z wywiadow, czy ,,chrzescijariska Warszawa byla dla pana
zupetnie innym, dziwnym 1 obcym miastem”, prof. Chone Shmeruk wyznat:

Tak, czym$ w tym rodzaju. Okolice poza dzielnica pélnocng nazywano jene gasn, 10 znaczy
Jamte ulice”, czyli nie te, przy ki6rych mieszkali Zydzi. Kiedy Zyd wybierat si¢ poza obreb
dzielnicy pétnocnej, to tak jak gdyby wyjezdzal — wprawdzie nie do innego miasta, ale dokads
w nieznane okolice, do ktérych zazwyczaj si¢ nie udawat™.

Akcja wielu waznych utworéw Bashevisa Singera rozgrywa si¢ na ulicy
Krochmalnej w Warszawie. Czytelnik tych utworéw musi zachowaé ostroznos¢,
gdyz jak zauwazyl Shmeruk:

Ulica Krochmalna, jakg znal Singer, juz nie istnieje. [...] Adresy pojawiajace si¢ w opo-
wiadaniach Singera nalezg do ery sprzed potopu. Numery doméw z kart jego ksigzek nie maja
najmniejszego zwigzku z adresami budynkéw wybudowanych po wojnie na ruinach starej ulicy. Ta
czg$¢ ulicy Krochmalnej, kt6ra utrwalit Singer, zostala zniszczona, w tym miejscu za$ zbudowano
zupctnie nows ulice™.

Dodac¢ do tego trzeba, ze zmienifa si¢ nie tylko zabudowa. Zmienili si¢ takze
mieszkancy ulicy Krochmalnej.

Ulubionym miastem w tworczosci Isaaca Bashevisa Singera jest Chetm, zy-
dowskie miasto gtupcow. Takie stereotypowe postrzeganie mieszkancow tego mia-
sta nie funkcjonuje w polskiej tradycji. Czytelnicy wyboru dowcipéw zydowskich
Horacego Safrina Przy szabasowych swiecach mogli si¢ z nim spotkac, poniewaz
sa tam wyodrebnione bloki dowcipéw o glupcach z Cheima®®. Jesli wiec akcja
jakiegos utworu Singera rozgrywa sie w tym miescie, w przekladzie na polski
nazwa Chelm speini funkcje lokalizacyjng. Reszty czytelnik musi si¢ domyslec,
dowiedziec z przypisow czy przedmowy. W pewnej mierze polskim miasteczkiem
glupcow jest Wachock. Podobienstwo jest jednak powierzchowne. Tradycja po-
strzegania zydowskich mieszkaricow Chetma jako glupcéw jest bowiem bardzo
stara, a najwczesniejsze drukowane dowcipy o tamtejszych gilupcach pochodza
z drugiej polowy XIX w. Wazniejsze jest jednak, ze ,,[w] mysl diugotrwalej tra-
dycji we wspolczesnej literaturze jidysz Singer traktuje Chetm jako uniwersalng

3 Ch. Shmeruk, Nie ma juz mojej Warszawy. .. Z prof. Chone Shmerukiem rozmawia Monika
Adamczyk-Garbowska, \Wi¢z” 1997, nr 12, s. 135.

¥ Ch. Shmeruk, Swiat wtracony. O tworczosci. .., s. 43.

S H. Safrin. Przy szabasowych swiecach. Humor ivdowski, wyd. 7, Warszawa 1989. W tej
czgs$ci zbioru blok dowcip6éw o gtupcach z Chetma zatytutowano Miasteczko glupich Zydow (s. 107
124). Id., Przy szabasowych swiecach. Wieczor drugi, wyd. 3, Warszawa 1990. Zob. s. 7-19
(Chetinscy mgdrale).
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metafor¢. Caly Swiat jest zredukowany — lub wzniesiony — do poziomu Chet-
ma”3. Tego juz nazwa Chetm w polskim przekiadzie w pelni nie przeniesie.

Jesli wrécié do punktu wyjscia, nazwa wiasna ze swojej natury ma bardzo
waski zakres, a przez to niesiychanie bogatg tres¢. Jak napisat Hubert Gérnowicz,
jeden z niezyjacych juz badaczy nazw wlasnych, nazwa wiasna jest jak herb®’.
Dzi§ powiedzielibySmy raczej marka, logo. Z tym znakiem, ktéry jest seman-
tycznie pusty, ktéry nie posiada znaczenia leksykalnego, méwiacy iacza bardzo
konkretng i — na nieszczgscie — bardzo rézng tres¢. Swojsko brzmiaca nazwa
wiasna w utworze literackim usypia czujno$¢ czytelnika. Doskonale natomiast
rozumieja, czym jest tres¢ nazwy, autorzy wspomnien. Dlatego w ich wypowie-
dziach, w tytutach pamig¢tnikéw i dziennikow tak czgsto pojawia si¢ zaimek moy:
Chone Shmeruk deklaruje w wywiadzie ,,mojej Warszawy juz nie ma™*®, Réza
Fiszman-Sznajdman nadaje swoim wspomnieniom tytul Mdj Lublin*®, a Bernard
Singer (Regnis) Moje Nalewki*°.

X ok %k

Nazwy postrzegamy jako wazne elementy dziefa literackiego, ktére identyfi-
kuja obiekty, a w przypadku nazw wiasnych petnig funkcj¢ lokalizacyjng. Tresc¢
tej samej nazwy moze jednak by¢ odmienna w réznych spofecznosciach jezyko-
wych. Nazwa wlasna w tlumaczeniu musi wigc nie tylko wskazywaé wiasciwg
miejscowosé, ulice czy osobg. Powinna mieé takze te same co nazwa wiasna
w oryginale konotacje kulturowe, musi ewokowaé te same wyobrazenia. Iryta-
cji Jaszy w przytoczonym jako motto tego artykulu jego dialogu z Hermanem
nie sposéb zrozumieé, jesli si¢ nie wie, ze Piaski (dawniej dzielnica Lublina)
uchodzily za miasteczko zlodziei. Dalej zreszta Herman wyjasnia to wprost:

— Oho, cwaniak z pana. Nie kazdy z Piaskéw jest zlodziejem, jak nie kazdy z Chetma
glupcem. To tylko ploty.

O sile stereotypowego postrzegania Cheima jako miasta glupcéw przekonani
byli, jak zauwazyl Robert A. Rothstein, PRL-owscy propagandzisci, ktérzy
»Manifest PKWN” konsekwentnie nazywali ,Manifestem Lubelskim”, chociaz
byt ogtoszony w Chetmie. ..

Ch. Shmeruk, Swiat utracony. O tworczoscl. . ., s. 85.

H. Gérnowicz, Wstep do onomastyki, Gdarisk 1988, s. 10.
Ch. Shmeruk, Nie ma juz mojej Warszawy. . .

¥ R. Fiszman-Sznajdman, Mdj Lublin, Lublin 1989.

B. Singer (Regnis), Moje Nalewki, Warszawa 1993.
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»A ty Zaczku uczony” — wymiana kulturalna
w jezyku, muzyce i folklorze stownym'

Wymiana kulturalna moze przybiera¢ rézne formy. Pig¢ lat temu byliSmy
z zong w Krakowie na XII Miedzynarodowym Kongresie Slawistéw. W niedzie-
le, gdy nie bylo odczytéw, zrobiliSmy razem z miody japonska specjalistkg od
poezji Mickiewicza malg wycieczk¢ na Kazimierz, dawng zydowska dzielnicg.
Tam nasza tokijska kolezanka spotkala swojego profesora, ktéry siedzial na we-
randzie hotelu ,,Esterka”. Dlaczego hotel nazywa si¢ ,,Esterka” wiemy z legendy
(i polskiej, i zydowskiej) o tym, jak krél Kazimierz Wielki, ktéry zaprosit Zy-
déw do Polski, zakochat sie w pieknej Zydéwce Esterce?. Legenda milczy jednak
o tym, w jakim jezyku kochankowie si¢ porozumiewali, czy Esterka $piewala
krélowi zydowskie piosenki milosne 1 czy nauczyfa si¢ przyrzadza¢ dla niego
polskie przysmaki. W kazdym bad7 razie pokolenia Polakéw i Zydéw, ktére za-
mieszkiwaly wspdlnie polskie ziemie po Kazimierzu i Esterce, miaty okazj¢ do
poznawania kultury swoich wsp6imieszkaricéw i do oswajania pewnych jej ele-
mentéw. O tych wzajemnych wptywach, w dziedzinach jezyka, muzyki i folkloru
stownego bedzie mowa w niniejszej pracy. (Wsrdd przykiadéw beda réwniez
takie, ktére wskazuja na kontakty zydowsko-ukrainskie czy zydowsko-rosyjskie.)

Chciatbym jednak zacza¢ od kilku stéw na temat historii jezyka zydowskiego,
czyli jidysz. Starsza polska nazwa, ,,jezyk zydowski”, odpowiada dokladnie
znaczeniu nazwy jidisz. Na przykiad moja babcia, ktéra pochodzita z miasteczka
Gigbokie (dzi§ Hiubokae na Bialorusi), ttumaczyla zdanie Ich red jidisz na
angielski jako / speak Jewish (dostownie: ,Méwie po zydowsku™)*.

! Za umozliwienie udzialu w Dniach [saaca Bashevisa Singera w Bilgoraju skladam ser-
deczne podzigkowania pani profesor Monice Adamczyk-Garbowskiej oraz wszystkim instytucjom
patronujacym festiwalowi singerowskiemu.

2 Ch. Shmeruk, Legenda o Esterce w literaturze jidysz i polskiej. Studium z dziedziny
wzajemnych stosunkow dwaich kultur i tradycyi, przet. M. Adamczyk-Garbowska, Warszawa 2000.

' Wyrazy w jezyku jidysz przytaczam tu w zgodzie z normami jezyka standardowego
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Wsrdd teorii o pochodzeniu jezyka jidysz, ta najszerzej przyj¢ta glosi, ze je-
zyk ten zaczal si¢ formowac na terytoriach germanskich okoto roku tysiecznego®.
Gdy Zydzi sie tam pojawili. zaczeli postugiwaé sie miejscowymi narzeczami nie-
mieckimi, ale przyniesli ze sobg znajomos¢ jezykéw hebrajskiego i aramejskiego
(jezykow liturgii i ksiag religijnych) oraz dialektéw romanskich (starofrancuskie-
go, starowloskiego) tych ziem, gdzie przedtem przebywali. Na przykiad z rdzenia
romanskiego, oznaczajacego cieplo, pochodzi nazwa szabasowej potrawy czolnt
(czulent), ktoéra przygotowywano w pigtek i utrzymywano w cieple do soboty,
kiedy to nie wolno gotowac (por. wspdlczesny wiloski przymiotnik caldo lub
francuski chaud).

W odréznieniu od ludnosci miejscowej, ktéra wiodla osiadly tryb zycia, zy-
dowscy handlarze stykali si¢ z r6znymi narzeczami gérnoniemieckimi. Stopniowo
na podiozu tych narzeczy zaczyna sie krystalizowaé cos, co mozna by nazwac
»prajidysz”, ktory nie jest identyczny z zadnym z dialektéw niemieckich. Odregb-
no$¢ jezyka zydowskiego od niemieckiego zwigksza si¢ w miar¢ rozprzestrzenia-
nia si¢ Zydéw na wschéd — do Czech, do Polski, na Ukraine, gdzie ich jezyk
podlega wptywom stowianskim. Mdéwigc o wplywach mam na mysli nie tylko
zapozyczone wyrazy, ale zwlaszcza twdrczy przerdbke materiatu stowianskiego.
Posluze si¢ trzema przyktadami:

1. Nie kazdy Ukrainiec pozna pod plaszczem wyrazenia mit ale piczewkes
(,,ze wszystkimi szczegdtami”) rodzimy wyraz nidwuexa [,.dratwa, ktory si¢
przyszywa podszewk¢ do buta”].

2. Ludowa polska nazwa biedronki, boza krowka, widocznie miata dla Zyd(’)w
asocjacje chrzescijanskie (por. niemieckie Marien-Kdifer albo angielskie lady-bug
z mniej wigcej jasnym odniesieniem do Marii Panny), wobec czego przemiano-
wano ja na mojsze-rabejnus kijele (,krowka naszego nauczyciela Mojzesza™).

3. Kwiatki, zwane po polsku bratkami, nazywajy sie po rosyjsku arromurw
2na3xu (,,oczki Hanki”, a po zydowsku chaneles-ejgelech od Chanele, tormy
zdrobnialej imienia Chane, tj. Anna).

W ogoéle jezyk jest wielkim lustrem, w ktérym odbijajg si¢ rézne przejawy
wymiany kulturalnej. To, ze mdéwigcy w jidysz chetnie korzystali z jezykowych
zasobow sgsiednich Slowian (przede wszystkim Polakéw, Ukraincéw, Biatorusi-
néw, bo Zydzi mniej sie stykali z Rosjanami), jest dobrze znane. Mniej uwa-
gi zwracano na obecnos¢ jidyszyzméw w jezykach stowianskich, ale o tym za
chwile. Wplywy stowianskie najwyrazniej wida¢ w slownictwie. Przytocz¢ jeden
przyktad ,,autobiograficzny”. W roku chyba 1963 siedzialem w kinie w Cambrid-

w formie graficznej opartej na pisowni polskiej. Chociaz stara tradycja kazata translitcrowaé
zydowska literg lamed przez t (np. sztetf), wobce zaniku wymowy zg¢bowej litery £ w jezyku
polskim, zdecydowatem si¢ na transliteracj¢ przez literg 1.

1 M. Weinreich. History of the Yiddish Language, Chicago 1980.
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ge, koto Bostonu, i oglgdalem film Romana Polanskiego Ndz w wodzie, ktérego
akcja rozgrywa si¢ na poktadzie zaglowki. W pewnym momencie maz chcagc —
jezeli dobrze pamigtam — wytrze¢ Slady krwi na nozu, zwraca si¢ do zony
z prosba: ,,.Daj mi szmate!” Tu i 6wdzie w kinie stycha¢ byto chichoty — przy-
puszczam, ze chichotali widzowie zdziwieni pojawieniem si¢ w polskim filmie
niby zydowskiego wyrazu szmate. (Z jidysz wyraz ten zawg¢drowal do amery-
kanskiej angielszczyzny, gdzie przemyst ubraniowy nazywa si¢ potocznie ,the
shmate business”.)

Inny przykiad z dziedziny folkloru Swigtecznego: placki ziemniaczane, trady-
cyjna potrawa na grudniowe Swieto Chanuka, nazywajg si¢ latkes od ukrainiskiego
stowa osadxa albo biatoruskiego a.adra.

Stowianskie wyrazy wywodzg sie z kolei z greckiego rdzenia, oznaczajacego
oliwg. A oliwa, na ktdrej sie smazy latkes, jest zwigzana ze Swi¢ty oliwg z legendy
o Machabeuszach, ktérych zwyciestwo w czasach Drugiej Swigtyni (II wiek
p.n.e.) swieto chanukowe upamigtnia. (Oliwa z malego naczynia, ktéra powinna
byla starczy¢ tylko na jeden dzien, cudem palifa si¢ przez osiem.)

Réwniez zwigzany z kulinariami (przynajmniej czg$ciowo) jest przykiad
z litewskiego dialektu jidysz, gdzie obserwuje sie zjawisko podobne do polskiego
mazurzenia, czyli gdzie ludzie mowig sabes zamiast szabes albo fis zamiast fisz
(.ryba”). Ale fis jest takze liczby mnoga od wyrazu fus (,,noga”). Zeby nie bylo
wiec nieporozumien, tzw. litwacy mowig na rybe fis-ribe, a na nogi fis-noge (albo
fis-noje). To ostatnie oznacza tez galaretke z ndzek cielecych.

Na poziomie frazeologii mamy ciekawy przykiad eufemizmu zbudowanego
z elementéw germanskich i semickich, ale zrozumiatego tylko dzigki podtekstowi
polskiemu: arajnjaszwenen in chad-gadje. Prefiks werbalny arajn (odpowiednik
polskiego przedrostka w-), przyimek in (po polsku do) i sufiksy werbalne
sq pochodzenia germanskiego. Hebrajski rdzen czasownikowy jszw oznacza
»siedzie¢” albo ,,sadzac¢”. Wreszcie chad-gadje, znane z piosenki $piewanej na
sederze, tj. kolacji pesachowej, oznacza po aramejsku ,,jedno kozlg”. Wszystko
razem wzigte daje wsadzic do kozy, czyli wsadzic do aresztu.

Jidysz stosuje sfowiariskg ceche¢ fonetyczna, palatalizacjg, czyli zmigekczenie
spofgtosek, do celow stylistycznych. Na przyklad: knaker znaczy ,,gruba ryba,
szyszka”, a kniaker — ,niekulturalna gruba ryba”; lachn znaczy ,,Smiaé si¢”,
liachn — ,rechotaé”.

Sprawa jidyszyzmow w polszczyZnie i innych jezykach stowianskich rzadko
tylko przyciggala uwage badaczy. Istniejgce studia zajmowaly sie¢ przede wszyst-
kim terminologig zwigzang z religig lub kulturg zydowsky (koszerny, pejsy). Ma-
my co prawda przyklady ,,imperializmu etymologicznego”: urodzony w Krolew-
cu slawista Erich Berneker wywodzit polskie stowo kietbasa (rosyjskie roabaca,



238 / Robert A. Rothstein

itd.) od hebrajskiego kol-basar (,,wszelakie migso”)’; prawdopodobniejsze jest
pochodzenie tureckie: por. kiilbasty (,.pieczen z rusztu™)®.

W roku 1982 opublikowatem artykul pt. , Hucpa” and the , Klezmer”,
or What Yiddish Gave to Polish (,,Hucpa” i , klezmer”, albo co jidysz dat
Jezykowi polskiemu)’. Omawialem tam wyrazy widniejace w tytule oraz takie
jidyszyzmy, jak mecyje, bachor, belfer i cymes. Wszystkie te slowa mozna znalez¢
w Stowniku jezyka polskiego pod redakcja W. Doroszewskiego®, ale tylko ostatnie
trzy znajduja si¢ w jednym z najnowszych polskich stownikéw: w Innym stowniku
Jjezyka polskiego pod redakcja Mirostawa Banki®. Sadzac jednak z wyniku
poszukiwan na polskich stronach internetowych, zaden z wymienionych wyrazéw
jeszcze nie wyszedl z uzycia, chociaz stlowo mecyje (,,co§ nadzwyczajnego;
okazja, kupno za cen¢ okazyjn3” lub tez w wyrazeniu wielkie mi mecyje —
»wielkie mi rzeczy”) znalaziem na zaledwie osiemnastu stronach.

Dla wspéiczesnego uzytkownika polszczyzny klezmer to czionek zespotu gra-
jacego tradycyjng muzyke zydowska z Europy Wschodniej, np. na krakowskich
festiwalach kultury zydowskiej. Wyglada na to, ze w kazdym uzyciu interneto-
wym — a jest ich 610 — chodzi wiasnie o to znaczenie. Dla Doroszewskiego
za$ to ,,muzyk grajgcy w lokalach rozrywkowych, dla ktérego giéwnym celem
jest zarobek, a nie twérczo$¢ artystyczna; muzyk, ktéry potrafi gra¢ wszystko,
zaleznie od okolicznosci”. Na miejscu etymologii redaktorzy stownika postawili
znak zapytania. W jidysz klezmerami nazywano tradycyjnych zydowskich mu-
zykantéow ludowych grajacych np. na weselach. Stowo wywodzi si¢ ze zwrotu
hebrajskiego klej-zemmer (,,naczynia piesni”). Polski wyraz pozyczono widocznie
dwukrotnie: po raz pierwszy z jidysz, prawdopodobnie w XIX w., a po raz drugi
z angielskiego pod koniec XX w., gdy zaczely przyjezdza¢ do Polski pierwsze
amerykarskie ,,kapele” klezmerskie z tzw. klezmer revival (,,odrodzenia klezmer-
skiego™). Podobne zjawisko dwukrotnej pozyczki leksykalnej znamy w wypadku
polskich wyrazéw barwa i1 farba, pierwszy pozyczony z jezyka Srednio-gérno-
niemieckiego, a drugi z nowozytnego niemieckiego.

Stowo bachor, oznaczajace wedlug Banki ,.dziecko, do ktérego czujemy silng
nieche¢” (znalaziem na 260 stronach internetowych), wywodzi si¢ z zydowskiego
bocher (,,niezonaty miody cziowiek™). Cymes ma w stowniku Banki dwa znacze-
nia: ,,co§ bardzo dobrego, przyjemnego i jedynego w swoim rodzaju, zwlaszcza

3 E. Berneker, Slawische Wortdeutungen, [w:] Zbornik u slavu Vatroslava Jagica, Berlin 1908,
s. 600-601.

¢ F. Stawski, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, t. 11, z. 2, Krakéw 1961, s. v. kietbasa.

" R. A. Rothstein, ,, Hucpa” and the , Klezmer”, or What Yiddish Gave to Polish, ,Intcrna-
tional Journal of Slavic Linguistics and Poetics” 1982, t. 25-26, s. 405-412.

8 Stownik jezyka polskiego, pod red. Witolda Doroszewskiego, Warszawa 1958-1969.

 Inny stownik Jezyka polskiego, pod red. M. Barki, Warszawa 2000.
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o jakim$ przysmaku” i ,,§wigteczna potrawa zydowska. ..". Z 384 uzy¢ interneto-
wych najciekawsze jest moim zdaniem to, w ktérym Cymes wystepuje jako imi¢
,uroczego czarnego kocurka bardzo lasego na jedzenie i na kontakt z czlowie-
kiem”.

Najczgsciej spotykany w internecie jest wyraz belfer (1093 razy), pogardli-
wa nazwa nauczyciela. Znajdujemy go np. w spisie sopockich hoteli jako nazwe
Hotelu Domu Nauczyciela ZNP. Autoironia, widocznie. Stowo to mogloby sie
wywodzi¢ z niemieckiego Behelfer (,,pomocnik™), ale w jidysz stowo bahelfer
dato juz belfer w znaczeniu ,pomocnika metameda, czyli nauczyciela w chede-
rze (tradycyjnej szkole zydowskiej)”. Ani metamed, ani belfer nie mieli dobrej
opinii, stad prawdopodobnie negatywne znaczenie stowa w jezyku polskim. Wy-
raz hucpa (,,bezczelnosé, tupet”), znaleziony na polskich stronach internetowych
68 razy, jest chyba bardziej znany w USA niz w Polsce. Zazwyczaj objasnia si¢ go
anegdota o cztowieku, oskarzonym o zabdjstwo wiasnych rodzicéw, ktéry zwro-
cit si¢ do sedziego z prosbg o wyrozumiatos¢ ze wzgledu na to, ze jest sierota.
Z wyrazem tym wiaze si¢ piekna historia, ktérej bohaterem jest polski ekonomi-
sta Ryszard Bugaj. W rozmowie z amerykanskim dziennikarzem Lawrence’em
Weschlerem Bugaj skrytykowal plan transformacji gospodarczej zalecony przez
amerykarnskiego doradce Jeffreya Sachsa. ,Mamy w polszczyZznie” — powie-
dzial — , ;stowo, ktore doktadnie okresla Sachsa. Pasuje ono do niego doskonale,
ale obawiam sig, ze jest zupetnie nieprzettumaczalne. Jakze do licha pan je prze-
ttumaczy? Bo to kwintesencja Sachsa. To stowo — bardzo polskie — to, no, ja
to przeliteruje: H-U-C-P-A. Wymawiamy »hucpa«”'?,

Podobne jidyszyzmy mozna znaleZzé we wspdlczesnym jezyku rosyjskim, ze
wymieni¢ tylko stowo zoxma (,dowcip albo dowcipne powiedzenie™) wraz z de-
rywatami xoxmau (,,cziowiek, ktory lubi opowiadaé chochiny’), xoxmMuts (,,0po-
wiadaé chochmy”). Specyficzny jezyk Odessy stynie ze swoich jidyszyzmow:
Imo ne acenuwyuna, a yumec (,,To nie kobieta, a cymes™); He dpetime mmue xon
(,,Niech pan(i) nie zawraca mi glowy™); i zartobliwe stopniowanie przysiéwkow:
Topowo, aywiue, aywwee, vmob s max sHcua (,,dobrze, lepiej, bardziej lepiej,
zebym ja tak zy!”) oraz naoxo, xyowce, Tyorcee, wmob muv max ocun (,Zle,
gorzej, bardziej gorzej, zebys ty tak zyt”!'— por. w jidysz zol ich azoj lebn, zolst
azoj lebn).

Zwracano czesto uwage na obecno$¢ wyrazéw pochodzenia zydowskiego
w gwarze przestepcow w wielu krajach europejskich, nie wytaczajac Polski
i Rosji. Dwaj wielcy jezykoznawcy-jidyszysci komentowali to zjawisko w rézny

19" The New Yorker” 1992 (11V), s. 71.
" Por. R. A. Rothstein, How It Was Sung in Odessa: At the Intersection of Russian and Yiddish
Folk Culture, ,Slavic Review” t. 60, 2001, s. 781-801.
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spos6b. Najwybitniejszy historyk jezyka zydowskiego, Max Weinreich, tltumaczyt
to tym, ze ,tworzac swoj tajemny jezyk, zlodzieje korzystajg z elementow
jezykowych nieznanych wiekszosci ludzi”!?. Zas Ber Borochow, jeden z twércéw
nowoczesnej filologii zydowskiej, napisal, ze ,Zydzi zawsze stanowili duzy
procent szajek zlodziei i oszustow”!3.

Przytocze garstk¢ przyktadéw z polskiej gwary ziodziejskiej. Stowo ksywa,
oznaczajace ,,list”, ,,dokument” albo ,,pseudonim” lub tez samg ,,gwar¢ przestep-
czg”, wywodzi si¢ z zydowskiego ksuwe (w polskim dialekcie jidysz ksywe) —
,kontrakt matzenski” albo ksywe (,,pisanie”). Dintojra to ,honorowy sad zlo-
dziejski”, a w jidysz ,,sad rabinacki”. Stowo mikwa / mykwa ma rézne znaczenia,
migdzy innymi ,zakiad karny”, a po zydowsku oznacza ,lazni¢ rytualng”. No
1 wyraz trefny, ktéry w jezyku ogélnopolskim odnosi si¢ do czlowieka niebu-
dzycego zautania, oznacza w gwarze przestepczej ,,nielegalny”, a w jidysz —
,hiekoszerny”.

Dotychczas méwitem o sprawach jezykowych. Na granicy jezyka i folklo-
ru mamy do czynienia z przystowiami, ktére takze dajq §wiadectwo kontaktow
polsko- czy ogélniej stowiansko-zydowskich. W swoich przystowiach Zydzi cze-
sto bawili si¢ jezykami. Bywa tak, ze w przystowiu wszystkie wyrazy oprocz
jednego brzmig po polsku, np. credo czlowieka, ktéry nie dba o przypisy religij-
ne, dotyczace niedozwolonego (niekoszernego) jedzenia: Niech bedzie chazer (tj.
schab, wieprzowina), byle si¢ czlowiek nazer. Zwracam uwagg, ze do rymu uzyto
tu formy gwarowej, poéinocnopolskiej nazer si¢ zamiast literackiej nazart sie.

O niezbyt genialnym autorze mozna powiedzie¢: Co chochme (tj. co mgdre-
g0), to nie jego, a co jego, to nie chochime. Podobno przystowie to wywodzi si¢
z gry stéw, sformutowanej jako krytyka hebrajskiego traktatu pod tytutem Jega
wechochme (Trud 1 mqgdrosc).

Polski element jezykowy, oczywiscie, nie zawsze dominuje. Dziewczyna
moze ostrzec chlopaka przystowiem A tap un a kusz |dost. ,,jedno dotknigcie
1 jeden pocatunek™), a dale nie rusz. Wychowujac corke, matka moze jej poradzic:
Baj a kluger gospodini iz tomid ful in skrinje (,,U madrej gospodyni zawsze petno
w skrzyni”).

Stowianski element jezykowy moze tez by¢ np. ukrainski, jak w przystowiu:
A jidisz lebn misztejns gezogt: czasom s kwasom, poroju s wodoju (,Zydowskie
zycie, niestety: czasem z kwasem [chodzi o napdj], niekiedy z wody™).

12 M. Weinrcich, Jidisz, Algemejne jidisze encyklopedje, 2 wyd. dodatkowy tom Jidn 2, Nowy
Jork 1940, s. 76-77.

13 B. Borochow, Di bibliotek funem jidiszn filolog, .Der pinkes” [Wilno], 1913, s. 65, przedruk
w ksigzce Bera Borochowa, Szprach-forszung un literatur-geszichte, red. N. Mayzel, Tel Awiw 1966,
s. 122,
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Materiat przystowiowy daje nie tylko czysto jezykowe §wiadectwo o wymianie
kulturalnej. W monografii sprzed trzech lat krakowska germanistka Magdalena
Sitarz wylicza i komentuje duzg ilo$¢ paralelnych przysiéw, ktére si¢ znajdujg
w Nowej ksiedze przystow i wyrazen przystowiowych polskich pod redakcja
Juliana Krzyzanowskiego i w najwigkszym zbiorze przystéw zydowskich, Jidisze
szprichwerter un rednsartn Ignacego Bernsztejna'*. Autorka stusznie podkresla
trudno$¢ lub wrecz niemozliwo$¢ okreslenia, kto co u kogo pozyczyt, tym
bardziej, ze w wielu wypadkach chodzi raczej o wspdlne dziedzictwo (np.
z Biblii). Dla mnie najciekawsze przykfady paralelizmu to te, gdzie odpowiednie
przystowia réznig si¢ mi¢dzy soba. W Biblii hebrajskiej w Ksiedze Rodzaju
Pan B6g mowi: Niedobrze by¢ cztowiekowi samemu, a oparte na tym polskie
przystowie brzmi: Zle cztowiekowi by¢ samemu. Zydowska za$ wersja dodaje
subtelny komentarz: Alejn iz afile in gan ejden nit gut cu zajn (,,Niedobrze byc
samemu nawet w raju’’).

Przytoczg¢ jeszcze trzy przyklady, nieomawiane przez Magdalen¢ Sitarz: pol-
skiemu przystowiu Sprawa jak w Osieku: kowal zawinit, a Slusarza powiesili
odpowiada zydowskie wyrazenie przysiowiowe Kulikower miszpet (,,sad w Kuli-
kowie”), ktére stanowi aluzje do anegdoty o miasteczku z okolic Lwowa, gdzie
szewc zawinil, a krawca powiesili, poniewaz w miasteczku byto dwéch kraw-
cow, lecz tylko jeden szewc. Polskie wyrazenie przystowiowe Ni swat, ni brat
prawdopodobnie stato si¢ podstawa do zydowskiego przystowia kalendarzowego:
Szwat nie brat. (Szwat to jeden z zimowych miesiecy kalendarza zydowskiego,
odpowiada mniej wigcej drugiej polowie stycznia i pierwszej potowie lutego.)

Wreszcie przyktad zwigzany z najnowsza historia USA. Amerykanski pre-
zydent Ronald Reagan tlumaczyl swoja polityke wobec Zwigzku Radzieckiego
swoim ulubionym (a moze jedynym znanym mu) rosyjskim przystowiem: /ose-
patll, Ho nposepst (,,Ufaj, ale sprawdzaj”). Przystowie to ma swoje odpowiedniki
w jezykach jidysz i polskim, ktére sg by¢ moze mniej ,,politycznie poprawne”, ale
za to bardziej poetyckie. Polski wariant brzmi: Kochajmy si¢ jak bracia, a licz-
my sie jak Zydzi, a w jidysz: Halt mich far a malech un getroj mir wi a galech
(,,Uwazaj mnie za aniola, a ufaj mi jak ksiedzu”).

Przechodzac z je¢zyka i folkloru stownego do muzyki, obserwujemy wymiang
idaca w jedng i drugg strong¢. Ogdlnie rzecz biorac, wpltywy zydowskie na muzyke
polska czy rosyjska zauwazamy zwlaszcza w muzyce popularnej, wplywy sio-
wianskie za$ notujemy przede wszystkim w zydowskiej muzyce ludowej. Znana
jest np. rola zydowskich kompozytoréw w muzyce rozrywkowej dwudziestolecia

¥ M. Sitarz, Yiddish and Polish Proverbs: Contrastive Analysis against Cultural Background,
Krakéw 2000; Nowa ksiega przystow i wyraZen przystowiowych polskich, red. J. Krzyzanowski,
. 1-3, Warszawa 1969-1972; Jidisze szprichwerter un rednsarn, red. 1. Bernsztejn (I. Bernstein),
2 wyd., Warszawa 1908 (przedruk pod red. H. P. Althausa, Hildesheim 1969).

16*
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mi¢dzywojennego, ze wymieni¢ takie nazwiska, jak Jerzy Petersburski, Zygmunt
Biatostocki czy Henryk i Artur Gold. Réwniez w Zwigzku Radzieckim autorami
wielu przebojéw byli Isaak Dunajewski, Matwej Blanter, bracia Pokrass i inni. Co
prawda, nieczesto mozna odszukaé w ich utworach §lady piesni czy innej muzyki
zydowskiej. (W krytyce radzieckiej pisano czasem eufemistycznie o wprowadze-
niu przez tych kompozytoréw do piosenki rosyjskiej ,intonacji ukrainskich”.)
Ich melodie mozna poréwnacé z twdrczoscig amerykanskiego kompozytora piose-
nek popularnych, Irvinga Berlina, ktory bedac dzieckiem przyjechat do Ameryki
z Rosji jako Jisroel Balin. W$rdd najbardziej znanych i najczesciej nagrywanych
jego piosenek (pisatl takze teksty) jedna poswig¢cona jest Bozemu Narodzeniu,
druga — Wielkanocy. Nie sg to oczywiscie zadne koledy, a raczej piosenki o na-
stroju $wiatecznym: White Christmas (Biate Boze Narodzenie), Easter Parade
(,, Parada” wielkanocna, czyli spacer po Piatej Alei w Nowym Jorku w niedziele
wielkanocng, kiedy to kobiety tradycyjnie pokazywaly swoje nowe ubiory wio-
senne).

W jednym przynajmniej wypadku polski szlagier oparty byl jednak na
melodii zydowskiej: chodzi o bardzo popularne w latach trzydziestych tango
Rebeka Zygmunta Bialostockiego (z tekstem Andrzeja Wtlasta), w nowszych
czasach spopularyzowane przez Ewe Demarczyk, z refrenem Spiewanym na nut¢
chasydzka:

O, méj wymarzony,

O, m6j wytgskniony,

nie wiesz o tym przeciez ty,

ze w matym miasteczku za toba kto$
wyptakat z oczu 1zy...

Wirdd radzieckich piosenek jest przynajmniej jedna, ktdrej kompozytor przy-
wiaszczyl sobie melodi¢ zydowska, uslyszang w Palestynie. Chodzi o piosenke
Pubayxasn z filmu z 1937 r. ,,Mckarenu cuactea” (,,Poszukiwacze szczg¢scia”).
Podobienstwo do piosenki tanecznej Szaloma Postolskiego (urodzonego a propos
w Siedlcach) Kuma echa (Wstaricie, bracia) jest nieprzypadkowe.

W odwrotnym kierunku poszia melodia piesni To ne mywu, 2po3osbvie
obaaxa, napisanej w 1937 r. przez braci Pokrass dla filmu dokumentalnego
, CbIHBI OTedecTBa’:

To He Ty4u, rpo3ossie obsaka To nie chmury burzowe

[To-nan Tepekom Ha Kpyuax 3aneriu: Rozlegly si¢ na urwiskach nad rzeka Terek:
KnngyT Tpy6sl Mononoro ka3aka, Traby wotajg mtodego kozaka,

[Teinb cemas BcTasia 06J1aKOM BOAJH. . . Szary kurz stang} oblokiem w oddali. ..

Na melodi¢ te $piewano pdzniej tekst Hirsza Glika, ktéry stat si¢ hymnem
partyzantow zydowskich walczacych w gettach i lasach:
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Zog nit kejnmol az du gejst dem lectn weg, Nic méw nigdy, ze idziesz ostatnig droga,
Chocz himlen blajene farszteln bloje teg. Cho¢ otowiane niebiosa skrywaja niebieskie dni.
S’wet noch kumen undzer ojsgebenkte szo,  Przyjdzie jeszcze nasza wyt¢skniona godzina,
S’wet a pojk tun undzer trot: mir zajnen do. 1 zadudni nasz krok: jeste§my.

Napisalem wyzej, ze wptywy zydowskie na muzyke polskg czy rosyjska za-
uwazamy przede wszystkim w muzyce popularnej. Juz Jan Stanistaw Bystron
zwrécit uwage na jeden wyjatek od tej prawidiowosci ,,Spotykamy — napisatl —
w piesniach naszych niewatpliwe zapozyczenia zydowskie, ktore jednak szly przy-
puszczalnie drogg ksigzkowa, przez posrednictwo dawnych szkét, dla celéw peda-
gogicznych przejmujacych formy religijno-dydaktycznych piesni zydowskich”!3.
Jednym zrédiem byla Sredniowieczna piesn hebrajska Echod mi jodea (Jeden —
kto to wie), ktéra Spiewano od przynajmniej XVI w. pod koniec sederu (wiecze-
rzy na §wigto Pesach), chociaz tekst piesni nie ma z tym Swigtem nic wspdlnego.
Jest to swego rodzaju katechizm o strukturze faricuszkowej, czyli skladajacy si¢
ze strof, ktore narastaja kolejno poczawszy od pierwszej:

Jeden — kto to wie? — Jeden, wiem. Jeden jest B6g w niebie i na ziemi.

Dwa — kto to wie? — Dwa, wiem. Dwie sg tablice mojzeszowe, jeden jest B6g w niebie i na
ziemi.

Trzy — kto to wie? — Trzy, wiem. Trzej sa patriarchowie, dwie s tablice mojzeszowe, jeden
jest B6g w niebie i na ziemi.

Cztery — kto to wie? — Cztery, wiem. Cztery sa matriarchy, trzej sa patriarchowie, dwie sg
tablice mojzeszowe, jeden jest BOg w niebie i na ziemi.

I tak dalej az do trzynastu atrybutéw bozych. Dlaczego si¢ liczy tylko do
trzynastu? Rabini objasnili to za pomocg gematrii, nauki o interpretacji siow
poprzez ich znaczenia arytmetyczne. Kazda litera ma bowiem w alfabecie he-
brajskim oprdcz znaczenia fonetycznego réwniez warto§¢ numeryczng. Pierwsze
stowo piesni, echod, sklada si¢ z trzech liter: alef, ktéra oznacza jeden, ches, czyli
osiem, i daled, czyli cztery. Jeden plus osiem plus cztery to trzynascie.

Hebrajska piesn tancuszkowa przelozono w seminariach chrzescijanskich
na lacing i przerobiono dla chrzescijanskich celéw dydaktycznych. Istnieja tez
parodie lacinskie typu: O lector lectorum, dic mihi quid est unus. Unus est
oeconomus, qui regnat super ancillas in culina nostra (,,0 lektor nad lektorami,
powiedz mi, co to jest jeden. Jeden jest ekonom, ktéry kréluje nad dziewczynami,
stuzacymi w naszej kuchni”). Wkrétce pojawiajg si¢ przekazy ludowe w réznych
jezykach europejskich, w tym po polsku, np.:

A ty zaczku uczony,
Co$ byt w szkole ¢wiczony,
Powiedz, co jest jeden?

131, S. Bystron, Piesni ludu polskiego, Krakéw 1924, s. 141-142.
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Jeden syn Maryi,
Co w niebie kréluje,
A na ziemi panuje.

W roku 1899 Jan Swictek oglosit w lwowskim czasopismie ,Lud” ciekawa
opowies¢ ludowa, opartg na tzw. katechizmie zakowskim, ktora si¢ zaczyna w taki
sposob:

R4z sed se zdk, co tyla znacy, co §tudant, i zastapiut mu drége satdn i pedzidt mu, ze jak mu
tych zagadek nie zgadnie, co mu zada, to mu glowe urwie. — ,No, gaddj, méwi zak satanowi,
jakie te sa zagadki?” Tak satdn gada: — , Ty zacku ucony, w skolach wycéwicony, powiedz mi, co
to jes jeden?”

Zak dobrze odpowiada na wszystkie zagadki od jednego do jedenastego.
A potem:

Jesce sie go raz spytat o dwunaste satdn, ale kogut zapiat, a dyabot sie w smote ozlal, a zacek
posed do domu, bo jakby mu byt nie odgadnut, toby mu byt feb urwat'®.

Zwigzana z ta opowiescig jest obserwacja etnograficzna, przytoczona przez
Seweryna Udzielg w tym samym czasopiSmie ,Lud”, ze w Mogilanach pod
Krakowem dzieci uczg si¢ na pamig¢é katechizmu liczbowego i kazdy mieszkaniec
wsi powtarza go wieczorem po pacierzu, bo wierzono, ze w nocy moze przyjs¢
po czlowieka diabet albo strzygon i zada¢ mu pytania z tego katechizmu, a jesli
indagowany nie potrafi swobodnie odpowiedzie¢ na wszystkie pytania, przybysz
urwie mu glowe!'’.

Bystron uwaza, ze takze inne polskie piosenki fancuszkowe wywodzg si¢ ze
wzorca zydowskiego, a mianowicie z drugiej piesni Pesachowej, wspomnianej
wczesniej Chad-gadjo, historii o koZleciu, ktore kupit ojciec, a ktére zostato
zjedzone przez kota. Kota zagryza pies, pies zostaje obity kijem, kij spala ogien,
ogien gasi woda, wode wypija byk, byka zarzyna rzezak, rzezaka zabija aniot
$mierci 1| wreszcie aniota §mierci zabija Pan Boég. Tekst aramejski pochodzi
z XV w,, ale istniejg warianty ludowe w jidysz oraz w jezyku polskim, czeskim,
niemieckim itd.'® W wiekszosci tekstéw opowiada sie o gruszkach, ktére nie chca
spada¢, wobec czego Pan Bog stwarza albo zsyla kozg, zeby potrzasta grusza.
Koza za$ nie chce grusza trzasé, wiec Pan Bog zsyla psa, zeby ugryzt koze, itd.

Na podstawie takiego wzorca, wedlug Bystronia, powstaty nowsze piosenki
ludowe typu Stuzyfem u pana, ktéra zaczyna si¢ stowami:

' J. Swictek, Przyczynek do ., Hagady”, ,Lud” t. 5, 1899, s. 367-369. Cytuj¢ za C. Zibrtem,
Ohlas obfadnich pisni velikonocnich v lidovém podani, Praga 1928, s. 157-158.

17°8. Udziela, Hagada, ,Lud” t. 4, 1898, s. 290-299.

® Zob. €. Zbrt, op. cit., s. 199-217, 275-341.
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Stuzylem u pana na pierwsze lato,
Wystuzytem sobie kokosze¢ za to.

Moja kura,
Ziotopidra
Po sadku chodzita,
Kurczg¢ta wodzita.

a konczy:

Stuzytem u pani 6ésme lato,

Wystuzytem sobie Zrebigtko za to.

Moje Zrebi¢
NO6zky grzebie,
Moje ciele

N6zky miele,
M¢j baran,
Gruby taran,
Moja koza
Spadta z woza,
Moj stowiczek
Dziobic mak,
Moja kaczka
Mo6wi kwak,

Moj jendor
Surdu burdu,
Moja kura,
Zlotopidra

Po sadku chodzita,
Kurczgta wodzita.

Takie przykiady wptywu piesni zydowskiej na polska sa jednak wyjatkiem.
W dziedzinie muzyki ludowej (a czesciowo takze i skomponowanej) wplywy
szly przewaznie w odwrotnym kierunku. Na przyktad w 1944 r. Chaim Chefer
napisal do melodii polskiej piesni partyzanckiej Rozszumiaty si¢ wierzby ptaczgce
hebrajski tekst o przemyceniu do Palestyny Zydéw ocalalych z Zagtady:

Bejn gwulot bejn harim lelo-derech

Belejlot hasuchej kochawim;
Szajarot szel ahim beli-heref
Lamoledet anu melawim.

Przez granice 1 géry bez drég,

W ciemne noce bez gwiazd
Nieskoriczone konwoje naszych braci
Sprowadzamy do ojczyzny.

Polska piosenka stafa si¢ popularna w 1943 r., kiedy anonimowy autor przero-
bit przedwojenny tekst Romana Slgzaka. Slgzak pozyczyt dla swojej piesni pierw-
szg cze$¢ rosyjskiego marszu z 1912 r., [Ipowanue caasanxu Wasyla Agapkina.
Nie wiem, czy Chaim Chefer znal IIpowanue caasanxu czy Rozszumiaty sig
wierzby ptaczqce, ale sktonny jestem wierzy¢é w polski rodowdd jego piesni, tym
bardziej ze sam Chefer pochodzit z Polski, skad wyjechal do Palestyny w 1936 r.
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Do melodii innej polskiej piesni, legionowej Pierwszej Brygady, Awrom
Akselrod, wi¢zien getta kownienskiego, napisat tekst pt. Jidisze brigades. Ostatnia

strofa i refren brzmia:

Mir weln noch derlebn, brider,
undzer friling, undzer zig
un ojsglajchn veln mir di glider,
un szafn undzer frajhajts-lid!
Jidisze brigades,
ojsgepuct in lates,
marszirt — s’iz noent di cajt!
Der friling kumt, er iz nit wajt!

Dozyjemy si¢ jeszcze, bracia,
naszej wiosny, naszego zwycigstwa,
I wyprostujemy rece, nogi
i stworzymy naszg pie$n wolnoSci.
Zydowskie brygady,
wystrojone w faty,
maszerujcie — bliski jest czas!
Wiosna idzie, jest niedaleko!"

W dwoch poprzednich przykiadach chodzito o tworczos$¢ autorow, ktdrych
mozemy zidentyfikowaé. Rowniez w wypadku piosenek ludowych o anonimo-
wych autorach obserwujemy ,,wedrujace melodie”. Ciekawy przykiad stanowi
piosenka, zwiazana ze §wigtem Purim obchodzonym na czes$¢ biblijnej krélowe;j
Estery, ktéra uratowata Zydéw perskich przed morderczymi planami krélewskie-
go ministra Hamana. Piosenka opiewa tradycyjne ciastka purimowe, homentaszn

(,,Hamanowe kieszenie”):

Jachne-Dwosze fort in sztot,
zi halt zich in ejn pakn,
zi darf af purim kojfn mel
homentaszn bakn.
Hop, majne homentaszn,
hop, majne wajse,
hop, mit majne homentaszn
hot pasirt a majse.

Jachne-Dwosze jedzie do miasta,
caly czas pakuje swoje rzeczy,
musi na Purim kupi¢ maki,
zeby upiec homentaszn.
Hop, moje homentaszn,
hop, moje biate,
hop, z moimi homentaszn
zdarzyla si¢ historia.

Melodia jest ukrainska, pochodzi z piosenki o tym, jak matka poszia na
wies, zeby dosta¢ maki gryczanej na zpewanuxu (drozdzowe placuszki z maki

gryczanej):

[Momuta matu Ha ceJo,
rpeubko#t Myku nobysaTu,
rPEYaHUKH YYUHATH,
CBOMX HNETOK rOlyBaTH
[on, Mmou rpevanuku,
romn, Mou Oinu,
4OroChb MOM IDeYaHUKHU
Ha CKOpHHI cinu!

Poszta matka do wsi,

aby dosta¢ mgki gryczanej,

zeby robi¢ hreczanyki,

by swoje dzieci karmic.
Hop, moje hreczanyki,
hop, moje biate,
co$ moje hreczanyki
opadty.

19 Zob. Hidden History: Songs of the Kovno Ghetto, ptyta kompaktowa wydana przez Muzeum

Holokaustu w Waszyngtonie.
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I'pevanuxu tradycyjnie podawato sie w ostatnim tygodniu przed wielkim po-
stem, czyli mniej wiecej w tym samym okresie, co Purim. Zydowska piosenka jest
wobec tego nie tylko kontrafaktem piosenki ukrainskiej (zastapienie oryginalnego
tekstu nowym), ale adaptacja tekstu oryginalnego do realiéw bytu zydowskiego.

Podobng adaptacja polskiej piosenki ludowej, ale bez zachowania melodii, jest
piosenka zydowska Her nor, du szejn mejdele (Stuchaj no, pigkna dziewczyno).
Obie piosenki skiadaja si¢ z pytann zadawanych przez mlodego cztowieka, ktdry
wyjezdza dziewczynie, a ta chce z nim pojechad, i z jej odpowiedzi. W polskim
oryginale pierwsze pytanie zadaje jednak Kasia Jasiowi:

Gdzie to jedziesz, Jasiu? Na wojenke, Kasiu,

Na wojenk¢ daleczka.

WeZ mnie, Jasiu, z sobg, radam jecha¢ z toba,

Na wojenk¢ daleczka!

C6z bedziesz robita, Kasiu moja mita,

Na wojence daleczkiej?

Bedg chusty prafa, zlotem wyszywata,

Na wojence dalcczkiej. ..

W wariancie zydowskim bohaterowie s3 bezimienni i nie wiemy, dokad

miodzieniec jedzie:

Her nor, du szejn mejdele,

Her nor, du fajn mejdele,

Wos westu ton in aza wajtn weg?
Wos westu ton in aza wajtn weg?
Ich wel gejn in ale gasn,

Ich wel szrajen wesz cu waszn,
Abi mit dir cuzamen zajn,

Abi mit dir cuzamen zajn. ..

Stuchaj no, pigkna dziewczyno,

Stuchaj no, fajna dziewczyno,

Co bgdziesz robita w tak dalekicj drodze?
Co bedziesz robita w tak dalekiej drodze?
Be¢de chodzita po wszystkich ulicach,
Bed¢ wotata, ze biorg rzeczy do prania,
Aby razem z tobg by¢,

Aby razem z tobg by¢. ..

Ciekawym zjawiskiem w folklorze zydowskim sg tzw. miszszprachike lider,
czyli piesni z tekstem jezykowo mieszanym. Czasami maja one charakter czysto

humorystyczny, np.:

Ax, mott Muuniit Po3a,
Wos sztejstu ba der tir?
Ax, nossonbte, Xanum Jle6,
IMo#tnemTe Ha mmauup.

Ach, méj mily Réza [sic!],

Dlaczego stoisz we drzwiach?

Ach, pozwoli pan, panie Chaim Lejb.
Zeby$my poszli na spacer.
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albo:

— Jaamojd reb Jehude. (Niech wstanie reb Jehude).

— Ja nie p6jde

— Dlaczego ty nie p6jdziesz?

— Bo ja nie umiem.

— Dlaczego ty nie umiesz.

— Bo ojciec mnie nie uczyl.

— Dlaczego ci¢ nie uczyt?

— Bo sam krenk umiat! (Bo sam nic nie umiat')

W zbiorze zydowskich piosenek ludowych wydanym w Warszawie w 1910 r.
wybitny znawca folkloru zydowskiego, Nojech Prilucki, przytoczyt tekst saty-
ryczny — dialog miedzy chasydem a wiejskim Zydem — utrzymany prawie
catkowicie w jezyku polskim. Cytuje¢ go w formie, w jakiej Prilucki go podat do
druku (bez znakéw diakrytycznych):

Szcdt balaban [wiejski Zyd] z boznicy,
Spotkat go chusyd w ulicy:

Miat sie chusyd rozspiewac,

Balaban giupi — rozgniewac.

Hej, balabanie! na cez ty zyjesz?

Rano wstajesz, krowe doisz,

Kartofle skrobisz, snadanie gotujesz, —
A Boga wecale sie nie boisz!

Ale my, chusyty, inacej zyjemy:

Boga chwalimy, calem sercem sluzymy!
Calem sercem — nie slujzysz, ale Zyjesz:
W karczmie wszastka wodka wypijesz, —

A za to zona i dzieci
Walesaja sie po swiccie.

Prawda, zyjemy, ale i Bogu sluzymy,

Cadikow [przywddcéw duchownych] szanujemy, wiary sie uczymy;
Aty — pamig¢taj — potem... pozalujesz! —

A jak nie wierzysz, to mie ... jesz.

(W przypisie Prilucki pisze: Dos lecte wort farsztej ich niszt ,,Ostatniego
stowa nie rozumiem”.)?!

Ale wigkszos$¢ ogloszonych drukiem piesni tego rodzaju (a jest ich przeszio
sto) ma tre$¢ religijng albo narodowa (np. mdwiaca o powrocie do Ziemi
Obiecanej). Jako przykiad moze stuzy¢ tekst ze zbioru Ginzburga i Mareka,
wydanego w Petersburgu w 1901 r.:

? Chodzi o wezwanie do publicznego czytania Tory w synagodze albo do odméwienia
blogostawienstwa przed czytaniem Tory.
2 N. Prilucki (Prytucki), Jidisze folkslider, Warszawa 1910, s. 97-98.
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Ach Ti, Rebojne-szel-ojlem, Ach Ty, Panie $wiata,

Zaczem Ti nie smoltrisz, Dlaczego nie patrzysz,

Zaczem Ti nie widisz Dlaczego nie widzisz

Mar golesejnu, mar golesejnu!  Gorzkiego naszego wygnania, gorzkiego naszego wygnania'
— Mar golesejnu — percbu- Gorzkie nasze wygnanie przezyjemy,

djem,

Learcejnu fort pojdjom! Do naszej ziemi niedtugo pdjdziemy!
Pojdjom I’arcejnu, P6jdziemy do naszej ziemi,

Weszom najdjom Adojnejnu, I tam znajdzicmy naszego Pana,
Weszom najdjom Bojrejnu, | tam znajdziemy naszego Stwoérce,
Weszom najdjom Gojalejnu! I tam znajdziemy naszego Wybawce

— Synku, synku, nie bieduj,
Swoje serce nie zapsu;!
Bedze matka wykupliana,
Be¢dze chatka wybudowana,
Badz madry, patrzaj konca!. ..

Hebrajskie wyrazy adonejnu, bojrenu, gojalejnu (nasz Pan, nasz Stwoérca, nasz
Wybawca) zaczynajq si¢ kolejno od pierwszych trzech liter alfabetu hebrajskiego
(alef, bejs, gimel) i ten akrostych alfabetyczny ciagnie si¢ dalej przez cata piesni
(siedem strof)?2.

Tres$¢ religijng podaje si¢ czasem w nieco lzejszej formie, jak w piesni O waj
bracie, co to jom ze znaczy? Tekst, wydrukowany przez Menachema Kipnisa
w Warszawie w 1925 r, objasnia hebrajskie wyrazy, ktérymi si¢ zaczynaja
trzy strofy piesni sobotniej: jom ze — ,dzief ten (uszanowany jest bardziej
niz wszystkie dni)”, szejszes — ,,sze$¢ (dni bedziesz wykonywaé twe zajecia)”
1 echol — ,;spozywaj (potrawy $wigteczne [dost. ,tluste”] i pij napoje slodkie)”.
Tekst Kipnisa, drukowany hebrajskimi literami, brzmi nast¢pujaco:

O waj bracie,

Co to jom ze znaczy?

— Jom ze znaczy

Nie inaczej:

Ten dzieri jest wyjely,

Bo on jest bosko §wigty,

Bo to tak Pan B6g chcial,

Zeby clowiek odpoczynek miat.

O waj bracie,

Co to szejszes znaczy?

— Szejszes znaczy

Nic inaczej:

Sze$¢ dni na roboty,

Siédmy dzien §wigto suboty,

2c. M. Cun3bypr, [1. C. Mapek, Eapetickue napodnwve nechu 6 Poccuu, Peterburg
1901, s. 17 (zob. tez przedruk pod redakcjg D. Noya, Ramat Gan, lzrael 1991).
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Nie wolno robi¢ zadnej roboty.
Bo to tak Pan Bég chciat,
Zeby clowiek odpoczynek mial.

O waj bracie,

Co to echol znaczy?
— Echol znaczy
Nie inaczej:

Ryby sendaki, najlepsze smaki,
Dobre picie, dobre jedzenie,
Biata chusteczka w keszenie.
Bo to tak Pan Bég chciat,
Zeby clowiek odpoczynek mia

1,

Pierwsi badacze piesni jezykowo mieszanych przypuszczali, ze s3 one produk-
tem tworczosci Zydow, mieszkajacych w izolacji od wspoiwyznawcéw i czesciej
stykajacych sie ze slowiariskimi sasiadami niz z innymi Zydami. Ale pézniej
zwrécono uwage na fakt, ze w piesniach tych zydowski materiat jezykowy jest
zawsze poprawny, czego nie mozna powiedzie¢ o materiale stowiariskim. Wspo61-
czes$ni folklorysci wiaza takie piesni z ruchem chasydzkim, ktéry powstal na
Ukrainie w XVIII w. Przedstawiciele chasydyzmu mieli tendencj¢ do mistycz-
nej interpretacji elementéw §wiata codziennego, w tym jezyka. Wszystko Swiad-
czy — uwazano — o obecnos$ci Pana. Na przykiad cadyk Isachar Ber z Radoszyc
(1765-1843) tlumaczyt zwyczaj maczania kawatkéw jabtka w miodzie na Rosz
Haszana (zydowski Nowy Rok) tym, ze hebrajski wyraz dwasz (,,miéd”) skiada
si¢ z trzech liter (daled, bejs/wejs, szin), ktoére odpowiadajg inicjatom polskiego
wyrazenia ,,Daj Boze szczescie”*.

Ten sam cadyk Isachar Ber zwyk1 $§piewac w jidysz i po polsku piosenke, ktéra
stanowila aluzj¢ do wersetu z Piesni nad piesniami: ,,Do ogrodu orzechowego
zstapitam, by napawac si¢ §wiezymi pgdami doliny, aby zobaczy¢, czy rozwinat
si¢ winograd, czy rozkwitly granaty”?>.

Di mame ot gehajsn Matka kazata

niselech fun bojm oprajsn. orzeszki z drzewa zerwac.
Cy hojkh zenen di bajmalech, Drzewa sg za wysokie,

cy klajn zenen di jidalech, — chlopcy s3 za niscy,
zaj kenen niszt dergrajchn, nie mogg si¢ dostac,

zaj kenen niszt dergrajchn. nie mogg si¢ dostac.

3 M. Kipnis, 80 folks-lider, Warszawa 1925, s. 143-144,

' R. Mahler, Hasidism and the Jewish Enlightenment, Philadelphia 1985, s. 384,

% N. Prilucki, op. cit., s. 47. Autor, ktéry tekst zapisat w Pultusku, pisze o tej piosence,
ze chasydzi $piewajg jg przewaznie podczas Pesach. Drukowany przez Priluckiego tekst, ktdry
tu przytaczam, odzwierciedla fonetyk¢ polskiego jidysz, a polski tekst pozbawiony jest znakéw
diakrytycznych.
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Kasala mateczka

orzeszki rwac;

ale wysokie liscinki,

a za niskie chlopcinki, —
trudno sie dostac,

trudno sie dostac. . .

Opowiada si¢ tez o tym, jak cadyk Ber jechal pewnego razu fura, prowadzona
przez polskiego chiopa. Fura ugrzgzia w blocie, a furman zwrécit si¢ do pasazera
o pomoc. Na to cadyk odpowiedziatl: ,Nie moge”. ,Mozesz, ale nie chcesz”,
skarcit go furman. Gdy cadyk wrdcit do domu, opowiedziat o tym, co mu si¢
przydarzyto, stwierdzajac: ,,Ch’hob hajnt gehert tojre fun a pojer” (,,Ustyszalem
dzi§ prawde od chiopa”). On objasnil, co mial na mysli: ,Mozesz, ale nie
chcesz — mir kenen dinen dem rebojne szel ojlem, nor mir wiln niszt” (,,mozemy
stuzy¢ Panu §wiata, ale nie chcemy”).

Podobne podejscie do jezyka sgsiadéw widzimy w piosenkach, w ktdrych
zdanie wypowiedziane po polsku czy ukraifnsku jest interpretowane w swoisty
spos6b. Na przyklad ktos puka do zydowskich drzwi i zadaje zagadkowe pytanie:
,Czy tu krawiec mieszka?” Zapytany udaje si¢ po tlumaczenie do rabina:

— Rebeniu! — Rebe!

— Wos, majn kind? — Co takiego, dziecko moje?

— Do iz gewen a szejgec. — Tu by! miody Polak.

— A szejgec? Wos hot der szejgec gezogt? — Polak? Co Polak powiedziat?
— Der szejgec hot gezogt: ,cy". — Polak powiedziat ,,cy”.
—,.Cy"? Oj, ,,cy” iz a hejliger wort. —,.Cy"? Oj, ,.cy” to §wigte stowo.
,.Cy” [cadek-jud-alef] iz begematrje kuf alef [101] ,,Cy” w gematrii oznacza 101.
Men darf lernen di tojre kuf alef paamim, Trzeba studiowac¢ Torg 101 razy,
Un dos iz gewen a malech. I to byt aniol.

Dalej rabin tlumaczy ,tut” jako tafes un tfilin (szal i filakterie, przedmioty
uzywane podczas modlitwy), ,krawiec” jako skrét zdania kojl rina w'iszua b’ohlej
cadikim (,,dZwigki $piewu 1 wyzwolenia w namiotach cnotliwych”) i ,,mieszka”
jako maszke (trunek alkoholowy)26.

Bardzo rozwini¢tym przykiadem takiej egzegetyki jest parodystyczna inter-
pretacja rosyjskiego wiersza Lermontowa Borodino®’, zaczynajaca si¢ od stéw:
»Lomir hajnt lernen a szejnem gedicht fun dem rusiszn poet Michail Lermontow”
(,,Postudiujmy dzi$ pigkny wiersz rosyjskiego poety Michaila Lermontowa”):

% M. Kipnis, op. cit., s. 152-153.
2 J. Cohen-Zedek, Zemer 'am mewndah bo ninnezet Jeruszalaim (humorystyczna piosenka
ludowa, w ktorej robi si¢ aluzje do Jerozolimy), ,Jeda-'am™ t. 14, 1969, nr 35-36, s. 58-60.
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Skazi-ka dzjadzja |asinst] ved nie darom, Powiedz no, wujku, przeciez nie za darmo
Moskva spalonnaja pozarom, Moskwe, spalong pozarcm
Francuzu otdana. .. Francuzowi oddano.

Kto to za ,dzjadzja"? Co to za ,dzjadzja"? Kogo ma na my§li? Prawdopodobnie chodzi
mu, rosyjskiemu poecie Lermontowowi, o Boga, niech Jego imi¢ bedzie blogosiowione, Pana
Wszech§wiala. [...]

A czy kto$ styszal, zeby Moskwa si¢ spalila pozarem? Smorgonie si¢ spality, Ejszyszki si¢
spalily, Wasiliszek sie spalil. Ale Moskwa? W wersecie chyba chodzi o §wigte miasto Jerozolime,
ktéra si¢ spalita pozarem. A czy kto§ styszal, zeby Moskwe zajeli Francuzi? Na pewno poeta ma
na my$li Rzymian, niech imi¢ ich b¢dzie wymazane.

I pod koniec z Lermontowa, ktéry na poczatku byt po prostu rosyjskim poetg,
robi sie ,wielki twoérca poematéw liturgicznych, Reb Michoel bereb Jehojrew
[Muxaun lOpbesut|, niech pamie¢ o nim bedzie dla nas btogosiawieristwem,
niech zastugi jego chronig nas od zlego”.

Teksty, ktore tu rozwazatem, §wiadczg o twérczych sifach ludu zydowskiego.
Wigkszo$¢ z nich powstata nie w srodowisku zasymilowanym, lecz w Srodowisku
Swiadomie religijnym. (Nawet parodia Lermontowa tylko wyolbrzymia praktyki
srodowiska religijnego.) Ale material ten $§wiadczy réwniez o tym, ze czion-
kowie tej spolecznosci nie zyli w izolacji od swoich niezydowskich sasiadéw.
Podobnie, jak pozyczali i przerabiali stowianskie pierwiastki leksykalne i grama-
tyczne dla potrzeb wlasnego jezyka (jidysz), korzystali takze w sposéb twérczy ze
stowianskich melodii, wzorcéw folklorystycznych i elementéw wysokiej kultury
w procesie tworzenia wtasnego folkloru. Nawet elementy stowianskiej kultury
chrzescijanskiej adaptowano w zydowskiej twérczosci ludowej. W pracy oglo-
szonej kilka lat temu na tamach stowackiego czasopisma ,,Slovensky narodopis”
pokazalem, jak Zydzi stowaccy lub morawscy dostosowali stowiariski gatunek
piesniowy o urodzeniu Jezusa i nadawaniu mu imienia (rodzaj koledy) do stwo-
rzenia piesni o urodzeniu proroka Samuela i nadawaniu mu imienia®®.

Wplywy w odwrotnym kierunku szty innymi drogami. Byli Polacy i Ukraincy,
ktérzy znali jidysz, ale mato kto interesowal si¢ specjalnie kulturg zydowska.
Mimo to zydowskie elementy jezykowe 1 kulturowe przenikaty do kultury
panujacej, widocznie dzieki tym Zydom, ktérzy byli na tyle zasymilowani, ze
mogli bra¢ udzial w kulturze wigkszosci. Rola ,,dyplomaty kulturalnego™ nie
zawsze byla latwa. Stowianie nie zawsze chetnie witali takich dyplomatow.
Zas asymilujacy si¢ Zydzi byli fatwym celem dla parodii ze strony mniej
zasymilowanych braci. Piosenka napisana przez dziennikarza i folkloryst¢ Wolfa
Younina (PoZarne komande) przedstawia rozmowe mi¢dzy miodym cztowiekiem
1 jego dziewczyng, do ktorej on zwrdcit si¢ o rade, czy ma wstgpi¢ do strazakow.

2 R. A. Rothstein, Makarcnske I’udové piesne: jidis-slovensky priklad v slovanskom a jidis
kontexte, ,,Slovensky narodopis” t. 42, 1994, s. 296-303.



WA ty Zaczku uczony” — wymiana kulturalna w jezyku, muzyce i folklorze stownym / 253

Ich rozmowa jest petna rusycyzméw, np. ona wyobraza sobie spacer z nim, gdy
on bedzie juz nosit mundur strazaka:

Mir weln guljajewen Be¢dziemy spacerowac
mit a mediener pochodkele wolnym krokiem
un firn a nieznem razgowor. 1 prowadzi¢ czuta rozmowe;z".

Bardziej tradycyjni Zydzi mogli si¢ wyraza¢ z wielkim sarkazmem o czlon-
kach spolecznosci, ktdrzy szli zbyt daleko w nasladowaniu §wiata zewnetrznego.
Do kogo$ o sktonnoSciach asymilatorskich zwracano si¢ stowami przystowia zy-
dowskiego:

Wos dartstu redn goisz, men zol zen, az du bist a jid?

(Po co ci méwié po gojsku {po polsku, po ukraifisku itd.]? Chcesz, zeby ludzie widzieli, ze
jestc§ Zydem?)

Red beser jidisz, wet men zen, az du bist a goj.

(Méw lepiej po zydowsku, nicch ludzie zobaczy, ze jeste$ gojem / nie-Zydem.)

A jednak, parafrazujac Galileusza, ruch trwal, i ten ruch przez granic¢ polsko-
-zydowska (albo ogdlniej stowiansko-zydowska), obejmujacy stowa, melodie
1 formuly folklorystyczne, wzbogacit jezyki i kultury po obu stronach granicy.

¥ E. G. Mlotek, Mir trogn a gezang, wyd. 2, Nowy Jork 1977, s. 118-119.
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Jedzenie w kulturze ludowej Zydow i Stowian
— spojrzenie komparatystyczno-kontrastywne

Zydzi wschodnioeuropejscy i ich stowianscy sasiedzi zamieszkiwali to samo
terytorium i dzielili ze sobg wiele aspektéw kultury materialnej i niematerialne;.
Rézne elementy tego ,.kulturowego kondominium™ (termin ten pochodzi od pol-
skiego socjologa Jozefa Obrebskiego) znajduja odzwierciedlenie w zydowskich
i stowianskich przystowiach!. W tym artykule badamy odzwierciedlenie zwycza-
jow zwiazanych z jedzeniem w zydowskich przystowiach, zwracajac szczegélng
uwage na symboliczne wartosci ukazane poprzez konkretne pokarmy i potrawy
(jako sygnaly geograficzne i socjoekonomiczne oraz metafory seksualne). Po-
réwnanie z polskimi, rosyjskimi i ukrainskimi przysiowiami ujawnia zaréwno
obszary zbiezne, jak i obszary znacznych réznic miedzy kultura jidysz a sfowian-
ska. Inne gatunki kultury ludowej i popularnej dostarczaja dodatkowego materiatu
dowodowego.

Trzeba zaznaczy¢, ze dla uproszczenia traktujemy Zydéw i Stowian jak gdyby
byli monolitycznymi, doskonale jednolitymi grupami i pomijamy znaczne réznice
istniejace wéréd Zydéw z réznych regionéw, a jeszcze bardziej wsréd ich sto-
wianskich sasiadéw: Polakéw, Ukraincéw, Bialorusinéw, Rosjan. Nie zwracamy
takze uwagi na mozliwe roznice chronologiczne, jako ze nasze zZrédia rzadko albo
1 w ogdle nie wskazuja, kiedy jakies przysiowie powstalo czy krazylo w obiegu.

Ogodlnie rzecz biorac istnieja dwie sfery, w obrebie ktérych zydowskie i sto-
wianskie przystowia odzwierciedlaja zasadniczo rézne zwyczaje i wartos$ci. Jedna
wynika z zydowskich przepiséw czystosci rytualnej (kaszrut), ktére zabraniajq je-
dzenia wieprzowiny (i innych rytualnie nieczystych zwierzat: wiewidrek, zajecy,
itd.) — i to w obszarze geograficznym, gdzie preferowano wieprzowing. Druga —

' Obrebski postuzyt si¢ tym terminem w nicopublikowanym tekscie ,Polesie archaiczne”,
ktéry stanowi czg$¢ jego archiwum znajdujacego si¢ w W.E.B. Du Bois Library w University
of Massachusetts w Amherst. Obrgbskiego interesowaly kwestie tozsamo$ci narodowej ws$réd
zréznicowanej etnicznie ludnosci.
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z faktu, ze wartosci reprezentowane w spoleczenstwie zydowskim sg nierolnicze,
kupieckie, podczas gdy wartosci sfowianskiego spoteczenstwa pochodzg z kultury
chlopskiej, ktéra wiagze si¢ $cisle z uprawg roli.

Wrécimy do tych zagadnien w dalszej czesci artykulu, ale najpierw zbadajmy
obszary zahaczajacych o siebie 1 wspdlnych wartosci. Jest malo dowoddéw na
to, aby Zydzi uzywali jedzenia i przypraw znacznie réznych od rodzimych,
tradycyjnych podstawowych produktéw. Rzecz jasna znajdujemy w Swigtecznej
kuchni wschodnioeuropejskich Zydéw pewne echa $rédziemnomorskich smakéw:
cynamon, rodzynki, migdaly; potrawy, ktére lacza Swieze lub suszone owoce
i miesa. Sa takze potrawy szczegélnie zwiazane z Zydami, takie jak czulent,
cymes lub karp po zydowsku, istniejace obok rytualnych potraw czy tych
zwigzanych z konkretnymi §wietami, np. maca czy hamantaszn (,kieszenie” lub
»uszy” Hamana — tradycyjne ciastka w formie tréjkata przygotowywane na
$wieto Purim). W sumie jednak codzienna kuchnia zydowska pokazuje, ze Zydzi
osiadli na ziemiach slowianskich przystosowali si¢ do miejscowych warunkéw
1 uzywali tych samych podstawowych produktéw, co ich sasiedzi: ziemniakdéw,
kaszy, zwlaszcza gryczanej, rzodkwi itd. Przygotowywali takze podobne potrawy:
barszcz, kasze, nalesniki itp. Odniesienia do tych popularnych produktéw i potraw
przenikaja zaréwno przystowia zydowskie, jak i slowianskie?. Co jeszcze bardziej
znamienne, wsréd stowianskich przystéw nawiazujacych do Zydéw nie ma
niemal zadnej wzmianki o specyficznie zydowskich produktach poza oczywistymi
odniesieniami do wieprzowiny i potraw zwiazanych z zydowska obrzedowoscia.
Polskie przysiowie, ktére wymienia kugel jako ulubiong potrawe Zydéw, jest
rzadko$cia:

1) Wredy Zydek wyskakuje, kiedy kugel w piecu czuje?.

Bardziej powszechne sg przystowia kojarzace Zydéw z nadmiernym stosowa-
niem cebuli 1 czosnku:

2) Smierdzie¢ jak Zyd czosnkiem®.

3) Smaruj Zyda fiotkami, a jego i tak czuc bedzie cebulg’.

Zydowski zakaz spozywania wieprzowiny zostaje wykorzystany do wy$mie-
wania si¢ lub drwienia z Zydéw:

2 To wiasnie poleganie na miejscowych produktach wyréznia tradycje aszkenazyijskie od
sefardyjskich: w opartej w duzej mierze na ziemniakach kulturze wschodnioeuropejskiej ryz, groch
i fasola s3 zabronione na Pesach, podczas gdy sa dopuszczane do spozycia u Sefardyjczykéw. Zydzi
aszkenazyjscy, zamiast daktyli i wina, uzywajy jablek i miodu na charoses, pesachowg potrawe
symbolizujacg zapraw¢ murarskg uzywang przez zydowskich niewolnikéw w Egipcie. Na Chanuke
przygotowuje si¢ placki ziemniaczane, a nie smazone ciasto itd.

3 Nowa ksiega przystow i wyrazeri przystowiowych polskich, red. J. Krzyzanowski, PIW, t. 3,
Warszawa 1972, s. 986.

! Ibid., s. 988.

¥ Ibid.
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4) Zydzie, swinia za tobq idzie!®

Stowiariskie przystowia nie wigza poszczegélnych potraw z Zydami, jesli
przyjrzymy si¢ zydowskim przystowiom (tym niezwigzanym z obrzadkiem re-
ligijnym), znajdziemy niewiele odniesien do produktéw, potraw czy praktyk ty-
powo zydowskich i nieznanych wéréd stowianskich sgsiadéow. Zwykle produkty
zywnosciowe s3 oceniane zgodnie z podobng skalg. Zaréwno dla Stowian, jak
i dla Zydéw mieso jest stawiane wyzej niz ryba czy potrawy niemigsne, dni, kiedy
wolno jes¢ migso, sg bardziej pozadane od wielkiego postu czy innych postdw,
geste zupy od chudej polewki. Szczegdlnie ceniono sobie ttuszcz i sél:

S) §’iz on szmalc, on zalc”. Bez ttuszczu, bez soli (czyli niesmaczne).

6) Jak by ja buw carem, to sato b jiw, sato piw®. Gdybym byt carem, jadibym
1 pit tluszcz.

7) Kaszu mastom nie isportisz’. Kaszy mastem nie zepsujesz.

Na mniej pozadanym koncu skali zaréwno w jidysz, jak i w jezykach
stowianskich znajdujemy te same potrawy zwigzane z bieda, np. §ledzia czy
barszcz. Poréwnajmy:

8) I na sledzia mu nie staje'®. Nie moze sobie pozwoli¢ nawet na $ledzia
(czyli jest bardzo biedny).

9) Bilik wi borszt'". Tani Jjak barszcz'2.

Prowadzi to nas do metonimicznego uzycia terminéw dotyczacych jedzenia,
aby zaznaczy¢ status ekonomiczny czy to w odniesieniu do poszczegélnych

® Nowa ksiega..., t. 3, s. 990. Ta karykatura byta mniej powszechna w Rosji, czesciowo
dlatego, ze Zydzi zaczeli mieszkaé tam na wigkszg skale poza dozwolong strefy osiedlenia dopicro
na poczatku XX w. Inng przyczyng mogt by¢ fakt, ze zakaz spozywania niektérych pokarméw
1 pojecie czystego jedzenia nie byto az tak obce rosyjskim chlopom. Znaczna czg$¢ spoteczno$ci
chiopskiej znana jako starowiercy (raskol’'niki) przestrzegata Scistych zasad czysto$ci, co mozna
zauwazy¢ w nastepujgcych przystowiach: 1) Czto slepym roditsa, to w snied’ nie goditsa. (To co
rodzi si¢ $lepe, nie nadaje si¢ do jedzenia.); 2) Mandagorowy jabtoki greszno jest’. (Grzech je§¢
mandragory [tzn. ziemniaki].), W. Dal, Postowicy russkogo naroda, Chudozestwiennaja literatura,
t. 2, Moskwa 1984 [1862], s. 262; 3) Nie wsio w ziwot, czto Ziwiot. (Nie wszystko co zyje, nadaje
si¢ dla zotadka.), W. Dal, op. cit., t. 2, s. 260.

7 1. Elzet, Jidisze majcholim, Warszawa 1920, s. 100.

¥ M. Nomys, Ukrajins'ki prykazky, prysliw'ja i take jinsze, Lybid’, Kiev 1993 [1864], s. 542.

% W. Dal, op. cit., L. 2, s. 256.

" Nowa ksiega. .., t. 3, s. 430.

"'N. Stutchkofl, Der ojcer fun der jidiszer szprach, YIVO, New York 1950, s. 540.

2 Nowa ksigga. .., 1.3, s. 502. Ten ostatni przykiad takze ilustruje zjawisko zydowskich przy-
stéw bedacych kalkami stowiariskich oryginatéw. Czerpanie przez Stowian z zydowskich przystéw
jest mniej bezpo$rednie. Przyktadem sg czgste cytaty z Biblii Hebrajskiej, ktére rozpowszechnity
si¢ poprzez Zrédia chrzedcijariskie, np. Rzuc chleb i s6l poza siebie, a zawsze przed tobg bedzie.
Brzmig w nim echa powiedzenia ,rzu¢ swoj chleb na wodg...” (Ksigga Koheleta 11,1), Nowa
ksigga przystow i wyrazen przystowiowych polskich, red. J. Krzyzanowski, PIW, t. 1, Warszawa
1969, s. 257.

17*
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produktéw zwigzanych z obfitoscig lub n¢dza, czy poprzez wyrazny kontrast. Ten
ostatni ilustruje piosenka ludowa Lomir ale zingen (Spiewajmy wszyscy razem),
w ktorej ojciec odpowiada na pytania dziecka dotyczace znaczenia hebrajskich
stéow oznaczajacych chleb, migso, rybe i deser. Na przyklad w trzeciej zwrotce
czytamy:
10)

— Zog ze mir, tatenju, wos iz dogim?

— Baj di grojse negidim iz dogim a hechtele,

ober baj undz, kabconim, oj dalfonim,

iz dogim an ojsegewejkter hering, nebech'’.

Powiedz mi, ojcze, co to jest ryba?
,Dla bogaczy ryba to pstrag,

Ale dla nas biedak6w, oj ngdzarzy,
Ryba to wymoczony §ledz, biedactwo”.

Mogliby§my rozszerzy¢ te liste o zupy. Tradycyjnie bogaci jedza rosét (jojch),
biedni za$ kleik (krupnik lub kulisz) albo zup¢ z jarzyn (borszt). Musimy tu wy-
jasnié, ze czysty barszcz z czerwonych burakéw oznaczany w angielszczyZznie za
pomocg terminu ,,borscht” to tylko jedna odmiana tego, co w jidysz nazywa si¢
borszt (albo tego, co Rosjanie 1 Ukraificy nazywaja borszcz, a Polacy barszcz).
Zydowski leksykon kulinarny zawiera krojt-borszt (z kapusty), szczaw-borszt (ze
szczawiu), knobl-borszt (z czosnku), a nawet klajen-borszt (z otrebami jako za-
geszczaczem). Sugerowano, ze to ten ostatni wiasnie kryje si¢ za przystowiowym
poréwnaniem bilik wi borszt — ,tani jak barszcz”'. To co przelozylismy ja-
ko ,kleik” (kulisz/krupnik), to wodnista zupa zawierajacg pecak lub inne ziarno.
Wyrazny kontrast miedzy rosolem a innymi zupami pojawia si¢ w przysiowiach
w spos6b nastepujacy:

11) Dem oreman kost zajn kulisz tajerer, wi dem noged zajn jojch">. Kleik
kosztuje biedaka drozej niz bogacza rosot.

12) Esn hinerjojch mit hilcerne lefl iz nit azcu szwer wi krupnik mit zilberne
lef'®. Nie jest tak trudno jes¢ rosét drewnianymi tyzkami jak jesé kleik srebrnymi.

Zauwazmy réwniez gre stow w odniesieniu do dwoch znaczen stowa perl:
wperta” (jako klejnot) i ,kasza perfowa”:

'3 E. G. Mlotek, Mir trogn a gezang, Workmen's Circle Education Department, New York
1977, s. 156.

" W. Younin, Szprachwinkl, ,Forwerts™ 1977 (16 V), s. 2-3.

'3 1. Bernstein, Jidisze szprichwerter un rednsartn, red. H. P. Althaus, G. Olms Verlagsbuch-
handlung, Hildesheim 1969 [1908]), s. 23.

18 Sz.-Z. Bejlin, Sprichwirter und Redensarten aus Russland, ,Mitteilungen der Gesellschaft
fur jidische Volkskunde™ t. 4, 1899, s. 135.



Jedzenie w kulturze ludowej Zydow i Stowian — spojrzenie komparatystyczno-kontrastywne | 259

13) Di gance welt zorgt: di zorgt, wos di pe<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>