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Filozofia, demokracja i ponowoczesno$¢ w dzisiejszej Hiszpanii

Philosophy, democracy, and postmodernity in present-day Spain

W latach 70. i 80. XX wieku, w okresie przechodzenia od frankizmu do
demokracji, dostrzezono pig¢ nastgpujacych nurtow w filozofii hiszpanskiej:
(1) scholastycznie i konserwatywnie nastawionych tomistow, stopniowo odcho-
dzacy w przesztos¢ wraz z dyktatura; (2) liberalno-konserwatywnych i epigon-
skich ortegistow z szeroko pojmowanej szkoty madryckiej, takze przezywaja-
cej swoj zmierzch; (3) nowoczesnych ,,analitykow” uprawiajacych filozofi¢ nauki
w stylu anglosaskim; (4) marksizujacych ,,dialektystow” i strukturalistow w sty-
lu Louisa Althussera i Michela Foucaulta; (5) $cisle z nimi zwiazanych krytycznie
nastawionych i nieco anarchizujacych neonietzscheanistow i poststrukturalistow
(przedstawicieli filozoficznego ,,ludyzmu”).

Z czasem, wraz z upadkiem wielu radykalnych projektow rewolucyjnej prze-
budowy spotecznej i wraz z umocnieniem si¢ nowoczesnej demokracji w Hiszpa-
nii, podziat ten stracil na znaczeniu; pojawito si¢ wiele nowych nurtow, a marksi-
stowscy dialektycy i nihilistycznie nastawieni neonietzscheanisci (Fernando Sa-
vater, Eugenio Trias, Xavier Rubert de Ventos), jesli nie zostali zmarginalizowani
jak zwolennicy materializmu historycznego, to czgsto dochodzili do estetyzujace-
go, bliskiego hedonizmowi postmodernizmu, zblizyli si¢ do dekonstrukeji i scep-
tycyzmu.

Aktualnie Hiszpania jest krajem w petni zeuropeizowanym, a nawet kosmo-
politycznym. W jej zyciu intelektualnym panuje szeroki pluralizm tendencji ide-
owych, zwlaszcza wyraznie lewicowych, wielos¢ metod filozofowania i zaintere-
sowan badawczych charakterystycznych dla wspotczesnego $wiata zachodniego'.

' Na temat wspotczesnej filozofii hiszpanskiej pisza m.in.: C. Diaz, La ultima filosofia
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OD POSTFRANKIZMU DO PONOWOCZESNOSCI

Sposrod wielu tendencji ideowych i artystycznych warto zwroci¢ uwage na
niedawna recepcjg postmodernizmu w Hiszpanii. Okres najwigkszej popularnosci
tego nurtu zbiegt si¢ chyba nieprzypadkowo z dlugim okresem rzadow Hiszpan-
skiej Socjalistycznej Partii Robotniczej (PSOE) w tym kraju w latach 1982—-1996.
Powiada sig, ze wyzuta z warto$ci postmodernistyczna demokracja, spoteczen-
stwo pluralistyczne wraz z postmodernistyczng afirmacjq rozmaitosci staly si¢
podstawa systemu zycia, mysli i politycznego zachowania si¢ w Hiszpanii rza-
dzonej przez socjalistow. Hiszpanska demokracja legitymizowala t¢ nowa roz-
maito$¢ i réznorodnos¢. Kultura nowego spoleczenstwa zaré6wno nosita tradycyj-
ne cechy obrazowe, jak i przyjmowata postmodernistyczne formy spektaklu i sce-
ny wystawowej. Towarzyszylo jej upojenie wolnoscia i ,,znieczulona ultratoleran-
cja”, praktyczne zniesienie wszelkich granic i zahamowan, strip-tease (destape)
cielesny i werbalny. Dlatego dla przetomu lat 80. 1 90. XX wieku charakterystycz-
ne byly liczne zachowania ,,bezwstydne”, rozpasany hedonizm?, postepujacy za-
nik norm moralnych, przeciw ktéorym protestowaty sity konserwatywne zwiazane
ze stabnacym Kos$ciotem katolickim i Partia Ludowa José Marii Aznara i Maria-
no Rajoya. Hiszpania Felipe Gonzaleza — przywodcy socjalistow i premiera rza-
du — przeszta dos¢ szybko od tradycyjnego kultu warto$ci czysto kastylijskich do
swoistego cynizmu. Dumie z dos$¢ tatwo uzyskanej demokracji — dos$¢ stabo jed-
nak podbudowanej etycznie i intelektualnie — i apoteozie szybkiego sukcesu ma-
terialnego towarzyszyto postmodernistyczne eksperymentowanie i mechaniczne
kopiowanie wzoréw kulturowych Zachodu, nie zawsze tych najnowszych i naj-
bardziej warto§ciowych.

Hiszpania w stosunkowo krotkim okresie kilkunastu lat dos¢ szybko ode-
szta od przednowoczesnej 1 preindustrialnej dyktatury frankistowskiej, stajac si¢
wkroétce krajem postindustrialnym i ponowoczesnym. Widmo postmodernizmu

espariola: una crisis criticamente expuesta, Madrid 1985; A. Guy, Histoire de la philosophie espa-
gnole, Toulouse 1985; A. Rutkiewicz, Socyalnaja fitosofija madridskoj szkoly, Moskwa 1981;
J. L. Abellan, Historia del pensamiento espariol de Séneca a nuestros dias, Madrid 1996; G. Bola-
do, Transicion y recepcion. La Filosofia Espariola en el ultimo tercio del siglo XX, Santander 2001,
J. L. Abellan, T. Mallo, La Escuela de Madrid. Un ensayo de filosofia, Madrid 1991; La genera-
cion de la democracia. Nuevo pensamiento filosofico de Espaia, A. J. Ruiz de Samaniego, Migu-
el Angel Ramos (red.), Madrid 2002; M. Jaglowski, Szkofa Madrycka, ,,Archiwum historii filozo-
fii i mys$li spotecznej” 1994, t. 39; id., Zagadnienie poznania radykalnego w filozofii szkoly madryc-
kiej, ,,Archiwum historii filozofii i mysli spotecznej” 2003, t. 48; A. Savignano, Panorama de la fi-
losofia espariola del siglo XX, Granada 2008; E/ legado filosdfico espaiiol e hispanoamericano del
siglo XX, M. Garrido i inni, Madrid 2009.

2 J. Hooper uwaza, ze ,,eksplozja beztroskiego hedonizmu byta czyms$ nieuniknionym po tylu
latach represji za czasow Franco” (The New Spaniards, London 1995, s. 80). Zob. takze: M. R. Pere-
da, Madrycka movida, ,Literatura na $wiecie” 1990, nr 11; W. Bryl-Roman, Madrycka movida jako
ruch kulturowy, Poznan 2008.
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pojawito si¢ dos¢ nagle w kraju do niedawna zacofanym i dyktatorskim?®. Gian-
ni Vattimo, wtoski klasyk postmodernizmu, stwierdzit nawet w przedmowie do
hiszpanskiego wydania swej ksiazki, ze zakorzeniona w $wiecie kultury tacin-
skiej dzisiejsza Hiszpania ze swoja mloda demokracja i zywotna gospodarka sta-
nowi dobry model spoteczenstwa ponowoczesnego, idealne miejsce, gdzie spo-
tkaja si¢ intelektualne przygody Zachodu*. Madryt z poczatkiem lat 80. XX wie-
ku stat si¢ Mekka, do ktorej masowo ciagneli ludzie z prowincji i z Zachodu
»pragnacy zarazi¢ si¢ panujacym entuzjazmem’. W celach turystycznych spo-
pularyzowano woéwczas nowe hasto: ,,Hiszpania — pasja zycia”, stanowiace prze-
ciwwage dla tradycyjnej w kulturze hiszpanskiej obsesji $mierci. Hiszpania sta-
fa si¢ drugim po Francji najczg$ciej odwiedzanym krajem $wiata. Powstawa-
ly wowczas nowe salony wystawowe, utwory muzyczne, filmy i wydawnictwa,
kierowane przez ,,nawiedzonych” trzydziestolatkow. Symbolem i gtosem post-
frankistowskiej kultury stat si¢ Pedro Almoddvar, stynny rezyser filmowy i pu-
blicysta, animator zycia artystycznego, wspotuczestnik tzw. movidy w intensyw-
nie tgtniagcym wowczas zyciem Madrycie®. Jego filmy z Penelope Cruz i Victo-
rig Abril w rolach gtownych stanowia postmodernistyczna syntez¢ nowej kultury
masowej, pop-artu i zycia mniejszosci seksualnych w warunkach tryskajacej ra-
doscia mtodej demokracji hiszpanskie;j.

Niektorzy krytycy, np. wybitny lewicowy mysliciel i krytyk hiszpanski Edu-
ardo Subirats (ur. w Barcelonie w 1947 roku), od dtuzszego czasu profesor w No-
wym Jorku, zwrécili uwage na silne w nowej Hiszpanii tendencje nasladowcze,
dazenie do identyfikacji z migdzynarodowa kultura masowa, z warto§ciami nowo-
czesnego i ponowoczesnego kosmopolityzmu, z organizmami ponadnarodowymi.
Podkreslono, ze ,,oficjalni 1 nadgorliwi hierofanci demokratycznej Hiszpanii od
pewnego czasu moéwia 0 ponowoczesnosci i o postmodernizmie. Nie mozna by¢
zintegrowanym, naleze¢ do bezposredniej wspotczesnosci, figurowa¢ w kregach
elity kulturalnej, nie bedac ponowoczesnym™’. Hiszpania za wszelka ceng chcia-

3 Zob.: A. L. Geist, Poesia, democracia, posmodernidad: Espaiia, 1975-1990, [w:] Del fra-
nquismo a la posmodernidad. Cultura espariola 1975-1990, red. J. B. Monleon, Madrid 1995;
J. Rodrigueza Puertolas, Democracia, literatura y poder, [w:] Del franquismo...; zob. takze: T. Agu-
ado, La tarea politica. Narrativa y ética en la Espaiia postmoderna, Barcelona 2004; N. Richardson,
Postmodern Paletos. Inmigration, Democracy, and Globalization in Spanish Narrative and Film,
1950-2000, London 2002.

4 G. Vattimo, La sociedad transparente, Barcelona 1990, s. 67.

5 J. L. Velazquez, J. Mamba, La generacion de la democracia: Historia de un desencanto,
Madrid 1995, s. 115.

6 Zob. Almodovar (rozmowy przeprowadzit Frédéric Strauss), Swiat Literacki, Izabelin 2003.
Wedle E. Subiratsa movida ta eklektycznie polaczyla w sobie zbanalizowane motywy nowojor-
skiej awangardy z popularnymi cechami madryckiej operetki, motywy rewolucji seksualnej z lat 60.
z neoekspresjonistycznym nihilizmem i postmodernistycznym cynizmem; E. Subirats, Esparia: Mi-
radas fin de siglo, Madrid 1995, s. 141.

7J. Rodriguez Puertolas, op. cit., s. 271.
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a utozsami¢ si¢ z polityczno-gospodarczym i kulturowo-intelektualnym etosem
Wspblnoty Europejskiej®.

Subirats dostrzegt gteboki konflikt migdzy ztudnym, fanatycznie odczuwanym
marzeniem odnowy dawnej wielkosci Hiszpanii a ,,katastrofa moralna, gospodar-
cza i polityczna, ktora po nim nastapita™. Dostrzegt w tym co$ z tragedii Calderona,
dramatyzm jego Autos sacramentales, rozczarowana $wiadomos¢ tego, ze ,,zycie
jest snem”. Subirats zwrdcit uwage na to, ze walka o nowoczesnos¢ i demokracje
w Hiszpanii byta czyms$ spdznionym, procesem historycznie okaleczonym, petnym
niepowodzen, marzeniem czesto niemozliwym do spetnienia”'. Z pewna przesa-
da uznat, ze demokracja hiszpanska wywodzi sig¢ bezposrednio z frankizmu, a jej
protagonisci, ktorzy wyrosli w latach 60., pochodza z rewolucyjno-awangardowe-
go pokolenia, niezdolnego do wytworzenia konstruktywnego modelu demokracji
uczestniczacej. Subirats, krytyk postmodernizmu, dostrzegt tez wiele dwuznacz-
nosci w proklamowanej przez socjalistow Felipe Gonzaleza przemianie (cambio),
w sytuacji gdy demokracji hiszpanskiej brakowato wtasnych tradycji, a jej aktualne
tresci ulegly wyjatowieniu. W takich okolicznosciach demokracja okazata sig nie-
zdolna do samodzielnego sformulowania integrujacego projektu spoteczno-ekono-
micznego 1 kulturalnego, ktory przezwyciezytby zbiorowa apatie i depresjg, zagwa-
rantowalby sprawiedliwos$¢, minimum réwnosci i praw obywatelskich.

Wielu autoréw zaczglo poszukiwaé prekursorow ponowoczesnosci wsrod
pisarzy hispanojezycznych, w kulturze hiszpanskiej juz z poczatku XX wieku.
U Unamuna dostrzezono postmodernistyczne odrzucenie epistemologii opiso-
wo-analitycznej i trwale konfliktowa bipolarno$¢ myslenia, a u Ortegi y Gasseta
pierwsza probe przezwycigzenia pseudoracjonalistycznej nowoczesnosci i zblize-
nie do poststrukturalistow!!. U Antonia Machado wyakcentowano jego koncepcje
heterogeniczno$ci bytu, odrzucenie idei jednoznacznej prawdy, a takze fragmen-
taryczno-aforystyczny, dialogiczny i peten apokryfow styl pisania. Valle-Inclana
uznano za prekursora wspolczesnej postmodernistycznej powiesci historyczne;j.

Wybitny hiszpanski filozof i historyk idei José Luis Abellan, odrzucajac kon-
cepcjg czystego rozumu, postulowal potrzebg mnogiego rozumu wielogloso-
wego, zaakceptowal wyzwania myslenia pluralistycznego i1 rdéznicujacego. Do-
strzegt w tradycji hiszpanskiej, m.in. w idei rozumu symbolicznego (Juan Ramoén
Jiménez), rozumu poetyckiego (Maria Zambrano) i rozumu witalnego (Jos¢ Or-
tega y Gasset), zalazki i podstawy innej nowoczesnosci'. Zreszta, podkresla sig,

8 E. Subirats, op. cit., s. 12.

°1d., Después de la lluvia. Sobre la ambigua modernidad espaniola, Madrid 1993.

Y 1bid., s. 31; zob. takze: R. H. Mate, Modernidad, religion, razén. Escritos desde democracia,
Barcelona 1986, s. 14.

"' G. Navajas, Unamuno desde la posmodernidad. Antinomia y sintesis ontologica, Barcelona
1992; V. Fuentes, La cuestion del posmodernismo en las letras espafiolas, [w:] Del franquismo...

12J. L. Abellan, Ideas para el siglo XXI, Madrid 1994, s. 127.
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ze problem kryzysu kultury nowozytnej byt jednym z gtéwnych tematéw w my-
$li hiszpanskiej od czasow Angela Ganiveta do czasow Marii Zambrano'®. Tstotna
cecha tworczosci tej autorki jest rozproszony, niesystematyczny, fragmentarycz-
ny i metaforyczny charakter przemys$len przemieszanych z sennymi marzeniami.
Zalicza si¢ ten styl do postfilozoficznego ,,myslenia stabego”, a niektorzy pisar-
stwo to uznaja za ,,typowy przyktad postmodernizmu”'*. Ponadto, mys$l hiszpan-
ska w ciagu catego XX wieku koncentrowata si¢ na kryzysie i wielorakosci rozu-
mu ludzkiego.

Inni autorzy nie chca wiagza¢ postmodernizmu z tradycjami kultury hiszpan-
skiej. Widza w nim co$ nowego, bezprecedensowego, nicoczekiwanego 1 prze-
tamujacego wszelkie skruputy. Ponowoczesno$¢ ma by¢ epoka ,,rozkosznej in-
ercji”’, w ktorej ludziom nie chce sig ani mysle¢, ani wierzy¢ w Boga, a tylko pa-
trze¢ na obrazki i konsumowac; nic nowego juz si¢ nie dzieje, nie wazne, kto rza-
dzi, bo i tak nic istotnego juz nie zmieni'.

Relacje miedzy ponowoczesnoscia a wiara w chrzescijanskiego Boga sa jed-
nak bardziej skomplikowane. Wielu autorow hiszpanskich zaleca dialog i uwazne
przystuchiwanie si¢ wszystkiemu, co kultura ponowoczesna stawia przed chrze-
$cijanami, twierdzi jednoczesnie, ze niektore aspekty mysli postmodernistyczne;
umozliwiaja na nowo postawienie problemu Boga i daja dobre podstawy do po-
nowoczesnej religijnosci oraz do nowej teologii, wykraczajacej poza zachodnia
kulture!'s.

Niekryjacy swej niechgci do postmodernizmu Juan Carlos Vidal, kiedys dy-
rektor Instytutu Cervantesa w Warszawie, uwaza, ze w Hiszpanii mysl postmo-
dernistyczna byta ,,malo rozwinigta i raczej nieistotna”, aczkolwiek przyznat, ze
w koncu lat 80. XX wieku jego kraj ,,przezywat [...] apoteoz¢ »postmodernistycz-
nej kondycji«”. Nawiazujac do definicji madryckiego postmodernizmu jako okre-
su, w ktorym ulica nabrala zycia i koloréw, dodat: ,,[...] nie wiem, czy w Hisz-
panii kiedykolwiek istniat postmodernizm i czy ta uliczna i nocna eksplozja nie
byta zwyktym katharsis, pragnieniem wolnosci, ktére w wielu wypadkach samo-
bojczo zaprzeczylo sobie, zmieniajac sie w ten sposob w negacje wolnosci”!”. Vi-
dal sadzi, ze popularno$¢ w Hiszpanii zjawisk okreslanych mianem postmoder-
nizmu wynikata z ,,inwazji nowych realiow” i tendencji do ,,budowania od zera”
po upadku frankizmu. Silny rozziew migdzy odrzucang tradycja a nowoczesno-

3E. Subirats, Metamorfosis de la cultura moderna, Barcelona 1991, s. 99.

M. Morey, O Marii Zambrano: refleksja miedzy jawq a snem, thum. K. Urbanek, ,,Sztuka i fi-
lozofia” 2001, nr 20, s. 153.

15 C. F. Liria, S. A. Rico, Dejar de pensar, Madrid 1986. Krytyke wczesnych tendencji post-
modernistycznych w filozofii hiszpanskiej wymienieni autorzy przedstawiaja rowniez w pracy:
Volver a pensar. Una propuesta a los intelectuales esparioles, Madrid 1989.

1 Na przyktad: J. M. Mardones, Postmodernidad y cristianismo. El desafio del fragmento,
Santander 1988; J. M. Velasco, Ser cristiano en una cultura posmoderna, Madrid 1996.

17]. C. Vidal, Hiszpania — postmodernizm, ktérego nie bylo, ,,Dekada literacka” 1997, nr 12, s. 9.
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$cia pojawia si¢ wszedzie tam, gdzie — jak w Hiszpanii — modernizacja nastgpu-
je ze znacznym op6znieniem. Trzeba jednakze przyznac, ze hiszpanska ponowo-
czesnos$¢ z lat 80. stanowila kontynuacje procesu ekonomicznej modernizacji, za-
inicjowanej pod koniec frankizmu, ale juz w kontekscie realnej przynalezno$ci
do Europy.

Postmodernizm w Hiszpanii kojarzy? si¢ tez ze zobojetnieniem politycznym,
jakie nastapito na przetomie lat 70. i 80. XX wieku po okresie znacznej mobili-
zacji w okresie przechodzenia do demokracji. Z ponowoczesnos$cia wiazano wigc
zarowno zjawisko rozczarowania (desencanto) co do nowej rzeczywistosci'®,
anawet ironiczny sceptycyzm w stosunku do wszelkich projektoéw naprawy swia-
ta, nowe ruchy spoteczne (ekologiczne, feministyczne itp.), postawy konsumpcyj-
ne, jak 1 wyzej wspomniane zjawisko movida.

Zwraca si¢ uwagg, ze do ugruntowania postmodernizmu w Hiszpanii znacznie
przyczynila si¢ lewica, ktora poczatkowo zaakceptowala amnezjg polityczna i za-
ciemniata konflikty w okresie pokojowego przechodzenia do demokracji. W tej per-
spektywie pazdziernik 1982 roku (moment zwycigstwa wyborczego PSOE) stano-
wi kres hiszpanskiego przejscia, ,,konczy si¢ powodzeniem proces integracji Hisz-
panii w konteks$cie globalnym i pozostawia wolna drogg do osadzenia si¢ ponowo-
czesnosci”". Istnieje wigc zwiazek polityczny migdzy ,,wlaczeniem si¢ do pono-
woczesnosci a porzuceniem projektu radykalnej transformacji spoteczenstwa”?.
W ponowoczesnej demokracji, jaka powstaje w okresie wtadzy socjalistow, naste-
puje rozpad utopijnych ztudzen z okresu ich mtodosci, zanik wielkich ideatow, ro-
$nie brak wszelkiej wiary, pragmatyzm i technokratyczny zachwyt samym rozwo-
jem gospodarczym. Powolujacy si¢ na Webera Felipe Gonzalez stwierdzit kiedys:
,Przeszlismy z fazy nadzwyczaj silnej akumulacji ideologicznej do fazy odpowie-
dzialno$ci w zarzadzaniu sprawami; postawili$my krok od etyki idei do etyki od-
powiedzialnoéci”?!. Nastepuje tez banalizacja demokracji, co rzekomo miato swe
zrodta juz w 1977 roku, kiedy nie udato si¢ wyraznie zerwac z frankizmem. Dwaj
autorzy rozczarowani stanem hiszpanskiej demokracji i kultury politycznej pisza:

18 Stynny pisarz i eseista Francisco Ayala zwrdcit uwage na to, ze od demokracji jako najod-
powiedniejszej formy rzadu ,,oczekiwano z utopijna nadzieja szybkiego lekarstwa na wszelkie zto
i spetnienia powszechnej szczgsliwosci. Cud oczywiscie nie nastapit i nagle przyszto nieuniknione
rozczarowanie”. Podobnie byto z wygorowanymi oczekiwaniami co do rezultatow socjalistycznej
przemiany (cambio): oczekiwano cudu, ze realne spoteczenstwo przeksztatci si¢ w idealne, dosko-
nale. Rzady — wyjasnia Ayala — nie maja mocy cudotworczej, a kiedy probuja ja osiagnac, konczy
si¢ to bolesna katastrofa. Whasciwe zmiany — dodaje — dokonuja si¢ w tonie samych spoteczenstw
przy umiarkowanym wsparciu wladz publicznych F. Ayala, La imagen de Espaiia. Continuidad
y cambio en la sociedad espariola, Madrid 1986, s. 199-200.

1 M. P. Balibrea Enriquez, En la tierra baldia. Manuel Vizquez Montalbdn y la izquierda
espariola en la postmodernidad, Barcelona 1999, s. 67.

2 Ibidem.

21 Cyt. za: F. Ayala, op. cit., s. 196.
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Instytucje demokratyczne rozwijaja si¢ bez moznosci catkowitego wyzwolenia od pasozytni-
czej administracji frankistowskiej i w strachu przed podjgciem autentycznej przygody demokratycz-
nej: odnowa instytucji, wykorzenienie struktur frankistowskich, oddalenie wojska od spoteczenstwa
cywilnego, przeprowadzenie referendum w celu wybrania odpowiedniej formy rzadu, stworzenia me-
chanizmoéw korekcyjnych przeciwko korupcji etc?.

Na fali inwazji postmodernizmu, ponowoczesnosci, postindustrializmu, post-
frankizmu, postkomunizmu i innych post-izméw wieszczacych koniec réznych
fenomenow (amerykanska moda na wszelki endism) pojawila sig refleksja nad
demokracja postmodernistyczna, a nawet nad potrzeba ,,rewolucji postdemokra-
tycznej”. Zmarty niedawno Javier Tusell, autor stynnej ksiazki o prowokujacym
tytule®, probuje zastanowic¢ sig, dlaczego praktyczne dziatania demokracji do-
prowadzily do jej dyskredytacji w oczach wigkszo$ci obywateli, chociaz od cza-
su upadku komunizmu jest ona do$¢ powszechnie uznawana za jedyny mozliwy
do zaakceptowania system. Obserwujemy jednoczesny triumf i kryzys demokra-
cji. Potrzebna jest wigc jej gleboka modyfikacja, istotna transformacja, ,,rewolu-
cja postdemokratyczna”, zapoczatkowana we Wtoszech, ktorej ksztattoéw i konca
weciaz jednak nie znamy. Postulat przeksztalcenia demokracji nie zaktada oczywi-
$cie zaniku parlamentu i partii politycznych, ale pojawienie si¢ nowych form re-
alnego uczestnictwa obywateli w polityce®.

REFLEKSJE FERNANDO SAVATERA

Fernando Savater (ur. w 1947 roku w San Sebastian) nalezy do najbardziej
ptodnych (autor okoto 50 ksiazek) i najlepiej znanych w $wiecie przedstawicieli
nowej filozofii, eseistyki i literatury hiszpanskiej. Jest to filozofia praktyczna, mysl
spoteczna, polityczna i pedagogiczna gleboko oddziatujaca na zycie intelektualne
i spoteczne, na kulture i szeroko pojmowana opini¢ publiczna®. Od czasow José
Ortegi y Gasseta zaden hiszpanski mysliciel nie wzbudzit tak wielkiego zaintere-
sowania we wlasnym kraju i za granica. Zgodnie z mocno zakorzeniona tradycja
hiszpanska Savater preferuje eseistyczne formy wyrazu, nazywa je czgsto ,,diatry-
bami”, a unika obszernych traktatow. Filozofia oznacza dla niego pragnienie wyj-
Scia poza wszelkie podzialy na dyscypliny i poza $cista terminologie®®. Zgodnie

22 J. L. Velazquez, J. Mamba, La generacion de..., s. 193.

3 J. Tusell, La revolucion posdemocratica, Oviedo 1997.

2 Ibid., s. 307-312.

% Por. J. L. Gonzalez Quir6s, La filosofia al frente de la actualidad: Trias y Savater, ,,Nueva
Revista” 2001, nr 76; Pensamiento filosofico espariol, t. 2, Del Barroco a nuestros dias, red. M. Ma-
ceiras Fafian, Madrid 2002, s. 318-319. Niektore ksigzki Savatera przettumaczono na trzydziesci
jezykow (m.in. angielski, niemiecki, francuski, wtoski, portugalski, holenderski, dunski, szwedzki,
norweski, polski, rosyjski, chorwacki, rumunski, chinski, japonski i koreanski).

26 Zob. stynny esej Savatera Filosofia como anhelo de la revolucién, opublikowany juz
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z tradycja postmodernistyczna uwaza filozofi¢ za forme pisarstwa, za gatunek lite-
racki, dostrzega w niej aktywna pasje estetyczng przynoszaca zadowolenie:

[...] zraniony zimnym lekcewazeniem ze strony nauki, swej prawowitej matzonki, filozof po-
szukuje przelotnych przyjemno$ci w ramionach dwuznacznej poezji*’.

Hiszpanski mysliciel wywodzi sig¢ z antyfrankistowskiego pokolenia, ktore
w czasach swej mtodosci, w latach 60. XX wieku, ulegto zauroczeniu ideologiami
radykalnie lewicowymi. Po osiagnigciu dojrzatosci doswiadczyto ideologicznej
pustki i odrzucito wszelka religi¢ polityczna, ale tylko Savater uznat za koniecz-
ne teoretyzowanie na temat swoistego ateizmu politycznego. Jego rezultatem ma
by¢ akceptacja demokracji jako gwaranta praw obywatelskich, a w filozofii proba
syntezy antyhumanizmu nietzscheanskiego, kontynuujacego pesymizm Schopen-
hauera, z optymizmem o$wieceniowym?,

Z czasem zaczal krytykowac réwniez lewice, zblizajac si¢ nieco do konser-
watystow. W wywiadzie z czerwca 2002 roku dla barcelonskiej ,,La Vanguardia”
stwierdzit: ,,Kiedy zbankrutowaly idee lewicowcow, stali si¢ oni nacjonalistami:
nacjonalizm to starcza choroba wszelkiej lewicy”. Jakby na wlasne usprawiedli-
wienie dodat: ,,Bytem lewicowcem wyzbytym okrucienstwa, ktory teraz chcialby
sta¢ si¢ konserwatysta wyzbytym podtosci”®. Zwraca si¢ uwage, ze od pewnego
czasu artykuly Savatera ukazujq si¢ rowniez w pismach konserwatywnych, ktore
jeszcze nie tak dawno uwazaly go za ,,wcielenie diabta”.

Wyrzucony z uniwersytetu utrzymywat si¢ przez lata z publicystyki w opo-
zycyjnym dzienniku ,,Madrid” i z thumaczen z jgzyka francuskiego (Cioran, Ba-
taille, Wolter i Diderot). Po upadku dyktatury zostal adiunktem na UNED, wkrot-
ce potem byt profesorem etyki na Uniwersytecie Kraju Baskow w San Sebastian,
a obecnie jest profesorem (juz emerytowanym) filozofii na Uniwersytecie Com-
plutense w Madrycie. Wlasnie tam, a takze w Instytucie Filozofii CSIC (odpo-
wiednik PAN) prowadzit niedawno wyktady na temat relacji zachodzacych mig-
dzy filozofia a literatura. Wraz z Javierem Pradera wydaje znane pismo ,,Claves
de la Razon Practica”, czgsto gosci na tamach madryckiego dziennika ,,El Pais”
i licznych magazynow ilustrowanych, a takze warszawskiej ,,Gazety Wyborczej”
i tygodnika ,,Forum”. W swej publicystyce porusza czgsto problematyke praw

w ,,Zona Abierta” 1975, nr 3 i przedrukowany m.in. w jego ksiazce — F. Savater, Perdonadme, or-
todoxos, Madrid 1986.

27 F. Savater, Apologia del sofista, Madrid 1986, s. 9; pod tym wzglgdem Savater jest bliski
tworczosci Miguela de Unamuno; zob. F. Savater, A decir verdad, México—Madrid—Buenos Aires
1987, s. 88-96.

BE. Gil Calvo, Querer y no querer. Los dilemas éticos de Fernando Savater, ,,Cuadernos His-
panoamericanos” 1993, marzec, nr 513, s. 62.

2 Umrzeé jak King-Kong, ,,Forum”, 2003, nr 28.

30 Na temat thumaczen i recepcji Savatera w Polsce (krytyka ze strony arcybiskupa Zycin-
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cztowieka, broni jedno$ci Hiszpanii, walczy z wszelkim ekstremizmem nacjona-
listycznym, a zwlaszcza z terroryzmem baskijskiej ETA, ktora wydata na niego
wyrok $mierci. Ograniczylo to swobodg¢ poruszania si¢ stawnego pisarza migdzy
Madrytem a San Sebastian bez specjalnej ochrony policji (m.in. z tego powodu
porownywano go do Salmana Rushdiego). Savater zainicjowatl postawe aktywne-
g0 sprzeciwu wobec nacjonalizmu i terroryzmu, uczestniczyl w Ruchu na rzecz
Pokoju i1 Tolerancji, zainicjowat takie ruchy czy nieformalne organizacje spotecz-
ne, jak Gesto por la Paz (Gest na rzecz Pokoju) i Basta ya! (Juz dosy¢!). Stwier-
dzil, ze ta ostatnia inicjatywa wywodzi sig ze sprzeciwu wobec prob ,,zastapienia
panstwa obywateli przez panstwo grup etnicznych. I dlatego wyszlismy na ulicg,
by broni¢ zasad konstytucyjnych i krzyczeé¢ do terrorystow: Juz dosy¢!”!. Stwier-
dzit, Zze przeciwstawia sie¢ ETA z mitoéci do zycia®. Savater zawsze byl zwiaza-
ny z lewica, ale zrazony do nowego kierownictwa partii socjalistycznej promu-
je ostatnio nowa, powstata w 2007 roku partig centrolewicowa Union Progreso y
Democracia (Unia, Postgp i Demokracja).

Filozofia akademicka jest afirmatywna, apologetyczna, dokonuje ona apote-
ozy wladzy panstwowej i nadprzyrodzonej, przeciwko czemu zbuntowal si¢ Sa-
vater. W jego opinii filozofi¢ t¢ uprawiaja ludzie, ktorzy ukrywaja si¢ w bibliote-
kach, a stronig od realnego zycia. Filozof dostarcza wiele materiatu do myslenia,
ale nie dostarcza gotowych formut czy sloganéw, tylko stawia problemy, wywo-
tuje spory. Filozofia dazy do dialogu migdzy rownymi, ktorzy ulegaja sile racji,
a nie racji sity czy zniewalajacemu autorytetowi medrca™.

Hiszpanski mysliciel konstatuje radykalng odmienno$¢ filozofii i religii: pod-
czas gdy religia dostarcza odpowiedzi definitywnych i dogmatycznych, obiecuje
zbawienie duszy i zmartwychwstanie ciata, filozofia koncentruje si¢ na pytaniach,
zajmuje si¢ przede wszystkim samym zyciem, jego trescia, sensem i kresem, czy-
niac to powaznie, zartobliwie, z uSmiechem i radoscia. Wedle Savatera religia jest

skiego 1 redaktora Turowicza) zob.: E. Gorski El pesamiento de Fernando Savater en Polonia,
,.Estudios Hispanicos”, Wroctaw 2003, vol. 9; recenzja mojego autorstwa opublikowana w ,,Revi-
sta de Hispanismo Filos6fico” 2000, nr 5, s. 169—172; dwa inne moje teksty pomieszczone w pra-
cach zbiorowych: Fernando Savater i mysl hiszpanska przelomu XX i XXI wieku, [w:] Z mysli hisz-
panskiej i iberoamerykanskiej, red. M. Jagtowski, D. Sepczynska, Olsztyn 2006, Filozofia i ety-
ka w tworczosci Fernando Savatera, [w:] Wyjasnia¢ i rozumieé, red. M. Kowalska, Bialystok
2006. Zob. takze rozmowg Jana Wrobla z Savaterem — O szczesciu w czasach demokracji, ,,Fakt”
4 maja 2005; cickawy wywiad M. Stasinskiego z Savaterem — Hiszpanska choroba — nacjonalizm,
,»Gazeta Wyborcza” 1-2 lipca 2006; artykut Savatera z ,,El Pais” — Teologia nauki, przedrukowany
w ,,Forum” 2008, nr 12, dowodzacy, ze ateiSci zajmuja si¢ rOwniez rozwazaniem spraw ostatecz-
nych, chociaz nie tacza ich z Bogiem.

3UF. Savater, Perdonen las molestias. Cronica de una batalla sin armas, Madrid, s. 323.

321d., El lado fragil de Fernando Savater, ,,Telva” 2003, lipiec. ROwniez ostatnio Savater prze-
strzegal, by nowy rzad socjalistow hiszpanskich nie ustgpowat terrorystom: F. Savater, Nie karmic
wroga, ,,Gazeta Wyborcza” 18 marca 2004.

33 1d., Proste pytania, Krakoéw 2000, s. 10.
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grozna dla filozofii, a prawdziwe filozofowanie wywodzi si¢ z buntu przeciwko
niej. Dla hiszpansko-baskijskiego mysliciela filozofia jako taka jest zdecydowa-
nie ateistyczna, a ,,religia — pisat catkiem serio — to choroba Alzheimera filozofii
lub pierwszy jej objaw u niektorych filozofow™*.

Podczas gdy Marks rozprawiat o religii jako opium ludu, Savater poréwnu-
je ja do wina i dodaje: ,,Jednym wino stuzy. Czyni ich $mielszymi, odwazniejszy-
mi, czulszymi lub bardziej uprzejmymi. Innym szkodzi — gdy wypija, placza, sta-
ja si¢ napastliwi, maja urojenia lub glupieja. Podobnie jest z religia. Jedni czuja
sie dzieki niej dobrze, innych moze zniszczy¢”**. Mimo tak antyreligijnego na-
stawienia Savatera, razacego wielu Polakéw (np. Jozefa Zycifiskiego czy redak-
tora Jerzego Turowicza), jego poglady sa przyjmowane w Hiszpanii i w $wiecie
z duza powaga.

Ostatnio Savater sktonny jest uzna¢ pewna wartos¢ poetycka i symboliczna
tkwiaca w religii, ktora moze nawet wzbogaci¢ do§wiadczenie zyciowe cztowie-
ka. W tym ograniczonym zakresie religie moga by¢ tolerowane, ale w zadnym
wypadku nie moga by¢ narzucane innym lub prezentowane jako namiastka na-
uki. Filozof podkresla tez potrzebe nieskrepowanej wolnosci krytyki religii, kiedy
ta wychodzi poza poetycka symbolike i probuje konkurowaé z nauka i polityka?®.

Myslenie o $mierci jako problem filozoficzny jest szczegodlnie wazne zarow-
no dla Savatera, jak i dla calej kultury hiszpanskiej. Wedle hiszpanskiego mysli-
ciela przekonanie o identycznosci tego, co ludzkie, i tego, co $miertelne, przeko-
nanie o nieuchronnos$ci $mierci prowadzi do ucztowieczenia bytu ludzkiego.

Smiertelny jest nie ten, kto umiera, ale ten, kto wie, Ze umrze... Prawdziwie zyjacymi istotami
jestesmy tylko my, $miertelnicy, poniewaz wiemy, ze nasze zycie dobiegnie konca i ze na tym wia-
$nie polega zycie’.

3 1d., MJj stownik filozoficzny, Poznan 2003, s. 268.

3 Ibid., s. 266. Ostatnio, wraz z odejsciem od skrajnej lewicy — ale podtrzymujac wyraznie za-
rowno laickie podejscie do wspodtczesnej demokracji, jak i dystans wobec ,,polskich blizniakdéw”
oraz prob watykanskiej ,,polonizacji” (polaquizacion) Hiszpanii — Savater nieco stepit antyklery-
kalne ostrze swych laickich pogladow. Odciat si¢ od skrajnie antyreligijnych autorow anglosaskich
w rodzaju Richarda Dawkinsa i w lipcu 2007 roku napisat w glownym dzienniku madryckim, ze
,religia jest specjalnym typem gatunku literackiego, jak filozofia, zatem zwalczanie jej jako jeszcze
jednej plagi bez wystuchania pragnien, jakie wyraza, oznacza zubozenie nie tylko wyobrazni, lecz
takze rozumu ludzkiego™; F. Savater, Ciudadanos o feligreses?, ,,El Pais” 4 lipca 2007. Zob. takze
w zbiorze jego artykulow — Saliendo al paso, Madrid 2008, s. 264, 308; oraz uwagi Rafaela Diaz-
Salazara, Esparia laica, Madrid 2008, s. 98—101. Savater odszed! ostatnio tez od modnego wsrod le-
wicowcow zachwycania si¢ bogactwem roznorodnosci i przypomnial, ze tradycja lewicy jest bar-
dziej walka o zasadnicza rowno$¢ wsrod ludzi niz zachwycanie si¢ powierzchownymi odmienno-
$ciami migdzy nimi. F. Savater, Saliendo al paso..., s. 57-60.

3 1d., Es tolerable la tolerancia religiosa?, ,Isegoria. Revista de Filosofiia Moral y Politica”
2009, nr 30.

3T'F. Savater, Proste pytania..., s. 28.
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Smier¢ jest konieczna, wbrew stawianemu jej oporowi, nieuchronna, nie-
przekazywalna, tajemnicza i samotna; czyni ona nas wszystkich rownymi. Sama
w sobie $mier¢ jest czysta negacja, ,,rewersem zycia”, dlatego musi zwraca¢ na-
sza uwage ku zyciu. Swiadomos¢ $mierci czyni z zycia sprawe jeszcze wazniej-
sza 1 w istocie filozofia, oprocz nauczania o $mierci, uczy o tym, jak zy¢ rado$nie
i coraz intensywnie;j.

Nadawaniu sensu zjawisku $mierci stuzy, poza filozofia, rowniez religia. Lu-
dzie religijni, przekonani o nie§miertelnosci duszy i wierzacy w zmartwychwsta-
nie, negujq zatem filozoficzng ostateczno$¢ smierci. Savater dostrzega pewien pa-
radoks w tym, ze ludzi wierzacych wyrdznia ,,niewiara w cos$ najbardziej oczywi-
stego, koniecznego i wszechmocnego, czyli niewiara w $mier¢”*®. Ludzie niewie-
rzacy jak Savater, wierza jednak w co$. Wierza, ze warto$¢, wolnosc i godnosc¢ zy-
cia ludzkiego pozostaje w reku samych ludzi, ktérzy musza spojrze¢ w twarz swej
tragicznej samotnosci.

FILOZOFIA I ETYKA

Jako filozof, a zwlaszcza etyk, Savater nie koncentruje si¢ na zagadnieniu
$mierci, odczuwa raczej ,,aktywna antypati¢ do $mierci”™®. Interesuje go bardziej
samo zycie, wraz z jego fundamentalna cielesnoscia, mozliwosc¢ lepszego, szczg-
sliwszego zycia, jego wzmocnienie i wzbogacenie, wznioste miejsce zycia w ety-
ce. Pytania te wydaja mu si¢ o wiele wazniejsze od rozwazan nad sensem zycia
czy mozliwoscig egzystowania po $mierci.

Etyka jako uwznioslony i stosunkowo niedawny wytwor rozwoju intelektu-
alnego ludzkosci stanowi dla Savatera zinterioryzowana propozycjg zycia w zgo-
dzie z warto$ciami mozliwymi do uniwersalizacji. Taka refleksyjna propozycja
odwotuje si¢ wytacznie do racjonalnych motywdéw, do autonomicznej i odpowie-
dzialnej woli jednostkowego podmiotu®. Etyka jest ,,rewolucyjne, a zarazem tra-
dycyjnie ludzkie przekonanie, ze nie wszystko ma taka sama wartos¢, ze istnie-
ja powody, aby przedktadac jeden typ postgpowania nad inny, ze racje te wynika-
ja nie z transcendentnej istoty rzeczy, ale z tego, co immanentne cztowiekowi™'.
Dobrem jest w tym ujeciu to, czego cztowiek rzeczywiscie pragnie, a nie to, co
moze czy powinien czynic.

Etyka jest sztuka zycia, racjonalnym projektem odpowiedzialnej autonomii
jednostek, projektem zharmonizowania spotecznej egzystencji w wolnosci, jest
krytyczna refleksja nad zinstytucjonalizowanymi warto§ciami. Etyka r6zni sig
od innych postaw decyzyjnych tym, ze ,,reprezentuje to, co zawsze jest w na-

3 Ihid., s. 35.

¥ 1d., Etyka dla syna, Warszawa 1996, s. 179.

4 1d., Etica como amor propio, Barcelona 1995, s. 33, 343.
4'1d., Invitacion a la ética, Barcelona 1995, s. 10.
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szych rekach. To, w wyborze i obronie czego zaden autorytet nie moze nas za-
stapi¢”®.

Savater nie podaje zadnych gotowych recept na udane, szczesliwe zycie. Sa-
dzi, ze brak tu $cistych regut czy kodeksow, poniewaz ,,zycie nie jest nauka Scista,
jak matematyka, lecz sztuka jak muzyka”®. Hiszpanski etyk stroni od wszel-
kiego moralizatorstwa, naktania do dokonywania otwartych wyborow, ktére po-
zostawiaja cztowiekowi szerokie mozliwosci. Wedle Savatera etyka nie powinna
koncentrowa¢ si¢ na zabranianiu i represjach, a powinna zachgca¢ do czynienia
dobra na rzecz spoleczenstwa.

Refleksja nad moralnoscia dla kosmopolitycznie nastawionego Hiszpana
z baskijskiego San Sebastian jest podstawa wychowania w wolnosci. Jakkolwiek
wiele sit ogranicza ludzka wolnosé*, to cztowiek ma moznos¢ wyboru odpowie-
dzi na to, co przydarza mu si¢ w zyciu. Czlowiek moze przynajmniej do pewne-
go stopnia wykoncypowac sobie i wybra¢ swoj sposob postgpowania, moze opa-
nowac zyciowa madros¢, czyli sztuke¢ zycia. Etyka w tej koncepcji jest refleksja
nad tym, dlaczego dane zachowania uwazamy za dobre, wlasciwe i ludzkie. Osta-
tecznie jednak nie mozna nikogo zapytac, jak kierowa¢ wlasnym zyciem. Trzeba
zapytac¢ samego siebie, jak uzywaé wolnosci, jak poczuwac si¢ do tworczej odpo-
wiedzialnosci, jak by¢ §wiadomym, jak zachowa¢ wtasna godno$¢ i unikna¢ mo-
ralnej ghupoty. Etyka samoafirmacji jest realizacja tego, czym podmiot wiasci-
wie juz jest. Nie oznacza to przewagi wasko pojmowanego witasnego egoistycz-
nego interesu nad racjami wszystkich innych ludzi. Nie nalezy myli¢ dobrze ro-
zumianego egoizmu jako dazenia do pelni wlasnego zycia z urojeniami egoty-
zmu skupionego na wlasnym ,,ja”. Ideat etyczny mitosci siebie samego (okresla-
ny jako o§wiecony egoizm) nie wyklucza afirmujacego dazenia do doskonatosci,
do bohaterstwa i innych cnét moralnych. W stosunkowo niedawno udzielonym
wywiadzie Savater stwierdzit: ,,[...] w zyciu cztowieka, aby byto naprawdg ludz-
kie, potrzeba dwoch cnot: odwagi, aby si¢ z nim zmierzy¢, i szczodrosci, aby si¢
nim dzieli¢”®.

Savater eksponuje swoja nieodparta cheé, a nawet nieposkromiona chciwosé
zycia. Taka postawa ma umniejszy¢ bol i cierpienie, tagodzi¢ niesprawiedliwos$ci,
promowac przyjemnosci, zwickszy¢ afekty pozytywne, wykorzeniaé tyranie®®.

Problem zta probuje rozwiazaé¢ bez odwotywania si¢ do metafizyki i teologii.
Z%o istnieje obok dobra, jest jakby nawozem (estiércol), z ktorego rodzi si¢ dobro

“21d., El contenido de la felicidad, Madrid 1996, s. 61.

4 Ibid., s. 180.

4 Jakze mamy by¢ wolnymi, jesli telewizja robi nam wodg z mozgu, jesli rzadzacy nas oszu-
kuja i nami manipuluja, jesli terrory$ci nam zagrazaja, jesli narkotyki czynia z nas niewolnikow”,
pyta — wcielajac si¢ w dusz¢ wychowanka — Savater; F. Savater, Etyka dla syna..., s. 30.

S Umrzeé jak King-Kong..., s. 11.

4 F. Savater, J. L. Pardo, Palabras cruzadas. Una invitacion a la filosofia, Valencia 2003, s. 14.
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i poprzez ktore regeneruje si¢ cztowiek?. Bez istnienia zta nie bytaby mozliwa
ludzka wolno$¢. Savater wychodzi od krytyki uporzadkowanej ontologii, episte-
mologii 1 wszelkich gotowych $wiatopogladdéw. Od obiektywnego rozumu prze-
chodzi do subiektywnej woli. Rowniez wartosci majg swe zrodta w konkretnej
jednostce, ktéra jako bohater (héroe) narzuca ideal etyczny, wole mocy, dazy do
znakomito$ci i doskonato$ci*®. Bohater najlepiej uciele$nia cnotg, sit¢ moralna ne-
gujaca smier¢. Tak wiasnie nastgpuje uniwersalizacja wartosci etycznych.

W reku cztowieka pozostaja — i nigdy go nie opuszcza — prawda i dobro.
W refleksji etycznej nalezy wychodzi¢ od czynow cztowieka jako bytu aktyw-
nego. Nie jest on nigdy kim$ gotowym i ukonczonym raz na zawsze, lecz tylko
tym, czym staje si¢ poprzez wlasna dziatalnoé¢. Smier¢ Boga po przekazaniu bytu
ludzkiego samemu cztowiekowi, mitos¢ wtasna, odrzucenie etyki altruistyczne;,
ptynnos¢ dobra i zta, nihilizm ontologiczny — to watki, ktére poddaje krytyce fi-
lozofia chrzescijanska. Jeden z jej przedstawicieli, Miguel Orive Grisalefia, w po-
lemice ze swym kolega krytycznie powiada, ze u niego ,,zto nie przeciwstawia
si¢ dobru, lecz miesza si¢ z nim i nie ma potrzeby pragnienia szczgsliwego fina-
hu i pelnego zbawienia™®.

Dla Savatera istotne jest pytanie, czy etyka i polityka maja wiele ze soba
wspolnego, na czym polegaja ich wzajemne zwiazki. Sa one spokrewnione, je-
sli chodzi o cel, sztuke wyboru na ptaszczyznie indywidualnej i spotecznej. Ety-
ka dobrego zycia i mito§¢ wlasna (amor propio) nie moga odgradzac si¢ od spraw
polityki. Etyka jednakze zajmuje si¢ zasadniczo tym, jak dana jednostka radzi so-
bie z wlasna wolnoscig, podczas gdy polityka dazy do skoordynowania uzytku
czynionego z wolnosci przez wielu uczestnikow zycia spotecznego. W etyce istot-
ne sa dobre chgci, w polityce natomiast — rezultaty podjetych dziatan.

Obrona wolnosci jednostki przed zakusami politycznego organizmu pan-
stwa, ktore rzekomo realizuje zmitologizowana Wole Powszechna czy Dobro
Wspolne, stanowi jeden z istotnych tematéw dla nadal nieco anarchistycznie
nastawionego Savatera. Walka z nacjonalistyczng obsesja, strach przed zbiuro-
kratyzowanym panstwem narodowym, ktorego sita wzrastata w XIX i XX wie-
ku, sa widocznye w wielu jego pismach. Nowozytne panstwo przyjelo na sie-
bie zbyt wiele funkcji rzekomo terapeutycznych dla jednostki ludzkiej, ograni-
czajac dotkliwie jej wolnos¢. Wedle hiszpanskiego mysliciela nalezy zaakcepto-

4TF. Savater, Invitacion a la ética..., s. 84.

4 Kwestie te Savater rozwija w stynnej kiazce La tarea del héroe, ktorej pierwsze wydanie
ukazato si¢ w 1982 roku wraz z doj$ciem socjalistow do wladzy. Eduardo Subirats w krytycznym
szkicu El fracaso de la generacion heroica (zawartym w jego ksiazce Después de la lluvia. Sobre la
ambigua modernidad espariola, Madrid 1993) wsrdd licznych stabosei 1 wieloznacznosci dostrze-
ga w tragiczno-heroicznej filozofii Savatera mesjansko-charyzmatyczna koncepcj¢ wtadzy demo-
kratycznej, ktora postuzyta moralizatorkiej apologii pierwszych rzadéw lewicowych w Hiszpanii.

“M. Orive Grisalefia, Fernando Savater: mas alld del bien y del mal, ,,Cuadernos Salmanti-
nos de Filosofia”, 2000, t. 27.
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waé wszelkie konsekwencje ludzkiej wolnosci, na przyklad zalegalizowa¢ do-
step do narkotykow™. Sadzi on, Ze nierepresyjne spoteczenstwo lepiej upora si¢
z wszelkimi pokusami, rowniez z dzialaniem mafii, zerujacej na zakazach i czer-
piacej z tego ogromne zyski. Aby stworzy¢ takie wolne, nierepresyjne spoteczen-
stwo, trzeba wychowywac¢ ludzi w duchu tolerancji, cierpliwos$ci i ostroznoSci.
Potrzebne jest tu odpowiednie wychowanie obywatelskie, unikanie fanatyzmu
i skrajnego relatywizmu®'.

DEMOKRACJA W EUROPIE

Walczac z przerostem wtadzy panstwowej i z wszelkim nacjonalizmem, kto-
ry sprzyja przesladowaniom rasowym, politycznym i religijnym, Savater broni
nowej tozsamosci europejskiej, demokratycznej rownosci praw i uniwersalnego
projektu tolerancji. W miejsce wykluczajacej mentalnosci nacjonalistycznej pro-
ponuje wielopoziomowa identyfikacje; sadzi, iz mozna by¢ nie tylko dobrym Ba-
skiem i Hiszpanem, ale takze jednoczesnie kim$ innym. Powiada, iz nie ma w so-
bie baskijskiej krwi, mimo iz pochodzi z San Sebastian, jego matka z Madry-
tu, a ojciec z Granady. Ekstremisci baskijscy uznali go za zdrajce. Savater broni
swoistego ,,szowinizmu” europejskiego, unii kontynentalnej, odczuwa subtelne
emocje proeuropejskie jako odtrutke na narodowa zasciankowos$¢. Przestaniem
Savatera dla nowej Europy miato by¢ wyrzeczenie si¢ obsesji wszelkiej czysto-
$ci etnicznej, historycznej czy ideologicznej. Dla tego wykletego Baska nie ma
zadnej gotowej tozsamosci europejskiej, istnieje jedynie pewien projekt uniwer-
salno$ci, ku ktoremu nalezy zmierza¢®. Jest przekonany, ze Europa ma nadal
wiele do zaoferowania §wiatu, zwtaszcza jesli chodzi o obrong cywilizacji, opie-
ke i rownos¢ obywateli. Powiada, ze ,,§wiat potrzebuje gtosu Europy, zharmoni-
zowanego i czystego w ramach jej swoistego pluralizmu™?. Kraje europejskie,
coraz bardziej zjednoczone, muszg tez prowadzi¢ rozwazania na temat mozliwo-
$ci odwrocenia niebezpiecznych trendow pojawiajacych si¢ w dzisiejszym swie-
cie. Zjednoczenie Europy ma odnosi¢ sig nie tylko do ideatéw oswieceniowego
kosmopolityzmu, lecz takze do pdzniejszych ideatow postepu (panstwo dobro-
bytu i laicki porzadek publiczny). W ujeciu Savatera Europa powinna pozostac
otwarta na globalne potrzeby i zagrozenia.

Filozofia polityczna dojrzalego Savatera stanowi apologie wielkiego wy-
nalazku Grekoéw — demokracji jako wzajemnego dialogu, wspolnoty obywatel-

50 Zob. jego kontrowersyjny artykut o narkotykach opublikowany w ,,El Pais” i przedrukowa-
ny w Polsce — F. Savatera, Niech palq, byle mqdrze, ,,Forum” 2002, nr 23.

SU1d., El valor de elegir, Barcelona 2003, s. 162.

52 Zob. L. Barcarce, Savater; Fernando, [w:] Diccionario de pensadores contemporaneos, red.
P. Loizaga, Barcelona 1996, s. 329.

53 F. Savater, Europa potrzebujqca i potrzebna, ,,Krytyka Polityczna” 2004, nr 5.
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skiej, w ktorej w ,,sztucznej, antropocentrycznej przestrzeni nie rzadza prawa
natury czy tajemnicza wola bogow, lecz ludzka wolno$¢. A to znaczy: ludzka
zdolnos¢ do refleksji, do dyskutowania, wyboru i odwotywania rzadzacych, do
stawiania problemoéw i poszukiwania rozwiazan*. Ten genialny pomyst Gre-
kow, sprowadzajacy si¢ do postuszenstwa wobec wspolnie ustanowionego przez
obywateli prawa, jest dzi$ podstawa demokracji. Savater nie idealizuje atenskiej
demokracji, nie uwaza jej za raj, ale za rewolucyjny pomyst polityczny, kto-
ry przed realizacja w Atenach nigdy si¢ nie pojawit. Uzgadnianie wspdlnej de-
cyzji nie jest rzecza tatwa, nie gwarantuje stusznosci i trafnosci. Byt to sztucz-
ny twor, dzieto greckiego kunsztu, ktore okazato wielka site¢ w dziejach ludzko-
$ci. Spoteczenstwa demokratyczne sa duzo bardziej skuteczne i przejrzyste niz
wszystkie inne.

Mysl filozoficzno-polityczna Savatera jest ciekawym przyktadem ewolucji
postawy wywodzacej si¢ od zachodniego, anarchizujacego goszyzmu z czasOw
maja 1968 roku do bardziej umiarkowanych, realistycznych i demokratycznych
form myslenia®. Zmiana ta obrazuje tez ewolucje spoteczenstwa hiszpanskiego,
zwlaszcza od czasu wej$cia do Unii Europejskiej*®. W opinii Savatera spoteczen-
stwo to zmienilo przede wszystkim swa wizj¢ Europy na bardziej realistyczna.

Dla mojego pokolenia — dodaje Savater — Europa oznaczata tylko rozmaite wolnosci i bo-
gactwo. Dopiero potem okazato si¢, ze w Europie jest masa egoizmow, cigzardéw, ktore musieli-
$my wzia¢ na plecy. Hiszpanie musieli zrobi¢ ogromny wysiltek ekonomiczny, zeby dostosowac si¢
do Wspolnoty Europejskiej, a rownoczesnie widzielismy, ze ze strony wielkich Europy — Niemiec,
Francji — nie byto poréwnywalnego wysitku, ktorego wymagano od nas i innych wstgpujacych do
Unii. Europa to oczywiscie co$, co ma wiele zalet, ale ma i wady, trzeba o tym wiedzie¢, zeby row-
nowazy¢ te plusy i minusy®’.

Savater stal si¢ intelektualista symbolizujacym nowa Hiszpanig, ktora naro-
dzita si¢ po dlugiej i mrocznej epoce frankizmu. Czgsto powiada sig, ze uszla-
chetnia on krajobraz intelektualny dzisiejszej liberalno-lewicowej, demokratycz-
nej Hiszpanii, a nawet catej Europy.

$*1d., Politica para Amador, Barcelona 1998; polskie thumaczenie Poltyki dla syna zamiesci-
fa w cotygodniowych odcinkach ,,Gazeta Swiateczna” w lipcu i sierpniu 2003 roku. Zob. czwarty
rozdziat ksiazki, zatytutowany — Wielki wynalazek Grekoéw, ,,Gazeta Wyborcza” 26-27 lipca 2003.

55 Savater oznajmil, ze nie kultywuje juz pamieci o maju 1968 roku jako oznaki mtodosci i ra-
dosci zyciowej. Zob. tez F. Savater, Pensamientos arriesgados. (Casi todo Savater), red. J. Sanchez
Tortosa, Madrid 2002, s. 198.

56 Mtoda pisarka postmodernistyczna Eugenia Rico konstatuje: ,,Z najbardziej zacofanego kra-
ju Europy przeszlismy do skandalizowania §wiata naszymi filmami, wielkimi dzielnicami homosek-
sualnymi i nasza swoboda” — E. Rico, La edad secreta, Madrid 2004, s. 123.

ST Wywiad — Demokracja na sprzedaz, ,,Gazeta Wyborcza” 6-7 marca 2004.
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EUGENIO TRIAS, XAVIER RUBERT DE VENTOS
I INNI UKASZENI PRZEZ POSTMODERNIZM

Tendencje postmodernistyczne, $ciSle powiazane z estetyka, byly widoczne
szczegblnie wyraznie wsrod mtodych filozofow hiszpanskich i katalonskich juz
od wezesnych lat 70. XX wieku. Podobnie jak Savater w Madrycie, Eugenio Trias
(ur. w 1942 roku w Barcelonie), profesor filozofii, estetyki i historii idei, podjat
w Barcelonie probe odnowy i aktualizacji niektorych tematow i postaw wywo-
dzacych si¢ od Nietzschego®®. Czynit to zarbwno w nawiazaniu do prob odnowy
hermeneutyki nietzscheanskiej w Niemczech i Europie, jak tez w duchu poteguja-
cych si¢ wolnosciowych protestow studenckich w dobie poznego frankizmu. Nie-
ktorzy krytycy zwrécili uwage na nieco analogiczna w poczatku XX wieku mode
na Nietzschego, irracjonalizm i anarchizm wsrod kontestujacych wowczas przed-
stawicieli powstajacego pokolenia’98%°. Ten nowy powroét do Nietzschego w pro-
ponowane;j filozofii karnawatu lub w filozoficznym karnawale w okresie upada-
jacego frankizmu laczyt sig z celebrowaniem pluralizmu, nastrojem $wiatecznej
swobody oraz z przekraczaniem zakazdéw dyktatury, a nawet wszystkich innych
norm, przez mtodziez studencka i naukowa. Karnawatowy $miech powodowat
destrukcje klerykalnego frankizmu, prowadzit do innego odczuwania $wiata oraz
do nowej estetyki i kultury.

Nawiazujac do nietzscheanskiej Woli mocy, Trias snut filozoficzne rozwa-
zania nad istota mocy i wladzy®. Refleksje te, mimo iz byly spisywane w okre-
sie przechodzenia Hiszpanii do demokracji, wychodzity jednak poza czysta poli-
tyke. Autor odroznia metafizyczny sens woli mocy od woli panowania, podkre-
sla, ze sprawowanie wtadzy politycznej nie implikuje panowania, a raczej pew-
na niemoc.

Eugenio Trias w swej pierwszej ksiazce Filosofia y su sombra (Filozofia i jej
cien), wydanej w rok po maju 1968 roku, pojawit si¢ jako zwiastun nowego poko-
lenia. Proponowat dialog mi¢dzy rozumem a kryjacymi si¢ w jego cieniu brakiem
rozwagi (sinrazon), szalenstwem, namigtnoscia, mys$la magiczng i mityczng. Dys-
kurs magiczny czy ideologiczny moze powodowac¢ zamieszanie, ale moze tez sy-
gnalizowac istnienie terendw nierozpoznanych. W jego dyskursie metafizycznym,
postugujacym si¢ ptynnymi znaczeniami (signos flotantes) jezyka naturalnego,

58 Pierwszym tego wyrazem byl zbior ,,rozproszonych” aforyzmow w stylu nietzscheanskim
i do$¢ nihilistycznym duchu — La dispersion (Madrid 1971), gdzie Trias oglosit, ze mysl autentycz-
na ma zmienng natur¢ nomady i ze filozofia jest nihilistyczna, bo buduje solidny gmach na pustce
jako fundamencie. Jest bozyszczem z nogami w btocie. Zob. tez pracg zbiorowa — En favor a Nie-
tzsche, Madrid 1972. W 1995 roku przyznano mu migdzynarodowa nagrodg imienia Nietzschego.

9 J. L. Abellan, Panorama filozofii hiszpanskiej za czasow Franco (1939-1975), [w:] Proble-
my czlowieka we wspotczesnej mysli hiszpanskiej, red. E. Gorski, Krakow 1982, s. 207-208.

0 E. Trias, Meditacion sobre el poder, Barcelona 1993, s. 10-32 (pierwsze wydanie tej ksigz-
ki ukazato sig juz w marcu 1977 roku).
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magia krzyzuje si¢ z nauka. Wedle Katalonczyka metafizyka i teologia w sumie sa
dyskursem naukowym prowadzonym na terenie nalezacym do magii®'. Teren me-
tafizyki jest tym samym terenem, na ktorym przebiega dyskurs magiczny. Teren
magii jest niecobiektywny i cato§ciowy, a nauka pyta si¢ o sens skonczonego, frag-
mentarycznego obiektu. W metafizyce, podobnie jak w magii, §wiat jawi si¢ jako
co$ tajemniczego i nieznanego w catosci. Magia dla Triasa jest uprawomocniona,
jej uprawianie jest oznaka otwartej, nierepresywnej kultury®2. Dla wielu obserwa-
toréw filozofia ta umozliwiata cyrkulacje swoistej madrosci, zwiastowata wypad
w strong tego, co irracjonalne, ludyczne i neonietzscheanskie®. Juz w swych ,,roz-
proszonych” mys$lach uwazat ,,racjonalistyczny” rozum za ocenzurowany, ponie-
waz wlasnie w braku rozwagi tkwi id, freudowski motor zycia. Chciat wyjs¢ poza
ograniczony racjonalizm filozofii analitycznej i marksistowskiej, ale bronit si¢
przed oskarzeniem o irracjonalizm. Okreslat si¢ jako oSwiecony egzorcysta, ktory
zmusza rozum filozoficzny do nieustannego dialogu z jego cieniami.

W kolejnej ze swoich ksiazek w odpowiedzi na kryzys podmiotu propono-
wat wilasnie ideg karnawatu, przemiang zycia codziennego w teatr, przeksztatce-
nie filozofii w autentyczny karnawat, gdzie osoba kryje sie za maska®. Chodzi tu
o strukturalistyczny motyw $mierci cztowieka i zanik podmiotu®®. Wida¢ w tym
byto powracajaca modeg na nihilizm, ozywczy witalizm Nietzschego i na nowa-
torski antyhumanizm strukturalistow — Michela Foucaulta i Lousa Althussera.
W glgboko zakorzenionym i niemalze oficjalnym dyskursie humanistyki hisz-
panskiej (Zubiri, Lain Entralgo) cztowiek i humanizm byly sztandarowymi ha-
stami, zatem filozofia, ktora programowo glosita marksistowski teoretyczny an-
tyhumanizm (Althusser), wydawata si¢ naprawde nowatorska i radykalna. P6z-

SVE. Trias, Teoria de las ideologias y otros textos afines, Barcelona 1987, s. 153. Do cytowa-
nego tu trzeciego wydania ksiazki jest wlaczona obszerna rozprawa Metodologia del pensamiento
mdgico 1 pomniejsze artykuty.

0 Jbid., s. 215.

% Por. id., La Filosofia y su sombra, Barcelona 1995, s. 15.

% Zob. id., Filosofia y carnaval y otros textos afines, Barcelona 1984 (wydanie pierwsze tej
ksiazki ukazato sig w 1971 roku, a drugie juz w 1973).

o Wplyw francuskiego strukturalizmu i teoretycznego antyhumanizmu na mioda filozo-
fi¢ hiszpanska (Trias, Rubert de Vent6s, Mosterin, Sadaba) omawia: C. Diaz, La ultima filosofia
espariola: una crisis criticamente expuesta, Madrid 1985, s. 110-115; zob. takze: E. Afinogueno-
va, El idiota superviviente. Artes y letras espariolas frente a la ,,muerte del hombre”(1969-1990),
Madrid 2003 i V. Galvan, La recepcion académica de Michel Foucault en Esparia: la pregunta por
el saber (1967-1986), ,Revista de Hispanismo Filosofico” 2009, nr 14, s. 101-127; V. Galvan,
De vagos y maleantes. Michel Foucault en Esparia, Virus Editorial, Barcelona 2010; V. Galvan, Mi-
chel Foucault y las carceles durante la transicion politica espaiiola, ,,Daimon. Revista Internacio-
nal de Filosofia” 2009, nr 48; E. J. Novella, El joven Foucault y la critica de la razon psicolégica:
en torno a los origenes de la Historia de la locura, ,Jsegoria. Revista de filosofia moral y politica”
2009, nr 40, s. 93—113. Oddzielna sprawa byta moda na marksistowski strukturalizm i teoretyczny
antyhumanizm, silnie w pewnym czasie obecne w Hiszpanii i w catym iberyjskim, skrajnie lewico-
wym kregu kulturowo-jezykowym.
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niej miodzi autorzy wyszli poza radykalizm Althussera, inspirujac si¢ Adornem
i Marcusem zaczgto poszukiwac nowej antropologii i nowego humanizmu®®.

Na pytanie, co po ,,$mierci cztowieka”, autorzy hiszpanscy juz w latach 70.
odpowiadali, Ze na to miejsce wchodzi nowy podmiot — ,,idiota”, metaforycz-
nie i etymologicznie (z greki) ,,0soba prywatna”, zmarginalizowany, nieco naiw-
ny i nienormalny cztowiek, ktory przeciwstawia si¢ spolecznosci. Autorzy ci, ale
rowniez Jacques Derrida, proklamowali prawo do bycia nienormalnym jako naj-
wyzsza swobode obywatelska, okazywali naiwng wiar¢ w moc podswiadomosci
i grup zmarginalizowanych. Autoafirmacja jednostki jako nienormalnego ,,idio-
ty” jest charakterystyczna niemalze dla catej lewicy intelektualnej i artystycz-
nej®’. ,,Idiotyczny” podmiot, ktory pojawia si¢ w tekstach Hiszpanow, jest bytem
ludzkim funkcjonujacym na marginesie rozumu pojmowanego jako logos, ktory
odrzuca warto$ci 1 normy platonskiej polis. Posta¢ idioty jako osoby prywatnej,
jako alternatywnego podmiotu filozoficznego czgsto pojawiata si¢ w nowszym pi-
$miennictwie hiszpanskim.

Wiasnie rozwazania Triasa o filozofii i karnawale zainicjowaly nowy etap
w filozofii i1 eseistyce hiszpanskiej. Ich autor stat si¢, w niewiele mniejszym stop-
niu niz Savater, uznanym w kraju i zagranica przedstawicielem nowej mysli hisz-
panskiej. Podejmowat refleksje na wiele tematéw szeroko pojmowane;j filozofii
i sztuki, a zwlaszcza z estetyki, etyki, filozofii religii, mysli politycznej i ontologii
w typowo hiszpanskim stylu literacko-poetyckiego pisarstwa, otwartego nawet na
muzyke. Autor cheial odnowi¢ tradycyjne gatunki pisarstwa filozoficznego w celu
poszerzenia form ekspresji mysli.

Trias faktycznie wierzyl w cato$ciowy charakter filozofii pojmowanej jako
metafizyka, a nie w jej poszczegodlne dzialy, uwazat, iz nalezy rozwijac t¢ sama
wiodaca ideg filozoficzna w r6éznych dziedzinach. W dojrzatym etapie tworczosci
nie wystarczata mu postmodernistyczna, dos¢ skromna rola filozofii poruszajacej
si¢ migdzy jej fragmentami i dekonstruujacej gmach dawnej mysli.

Katalonski mysliciel wypracowat, wykorzystujac gnostyckie eony i symbo-
liczne monady (entelechie), filozoficzne pojgcie rzeczywistosci duchowej. Okre-
$lit ducha jako spetniong syntezg rozumu i symbolizmu. Przedstawit w ksiazce
Wiek ducha jego dtuga wedrowke, porownywana do morskiej przygody ducho-
wej Odyseusza, ukazal nowy horyzont naszej egzystencji osobowej i zbiorowej®.
Motorem tej egzystencji jest pragnienie, eros, przez Nietzschego okreslone wiel-
ka tesknota. Nie moze ono istnie¢ bez ekstatycznego napigcia, ktore przekracza
nasza doczesna egzystencje.

W przeciwienstwie do teorii Savatera, filozofia religii Triasa jest otwarta na
formy symboliczne i fakty religijne w obszarze sacrum. Autor mysli o symbolu

% E. Afinoguenova, op. cit., s. 28-29.
7 Zob. stynny Manifiesto subnormal wybitnego pisarza Manuela Vazqueza Montalban.
8 E. Trias, La edad del espiritu, Barcelona 1994 (wyd. I1, 2000).
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jako o widocznym i jawnym odstonigciu tego, co $wigte. Rowniez w dzisiejszych
kulturach i spoteczenstwach kult religijny wciaz odgrywa doniosta rolg. Trias uwa-
7a, 17 ,,nalezy powaznie zastanowi¢ si¢ nad mozliwoscia wyznaczenia odpowied-
nich ram dla powstania nowej religii: religii ducha”®. Uznat za stosowne wza-
jemne zblizenie religii i rozumu poprzez ucywilizowanie religii 1 wyrzeczenie si¢
arogancji przez rozum. Religia u§wiadamia nam korzenie kulturowe i mentalne,
w ktorych zyjemy. Wielu rzekomo o$wieconych myslicieli mylito si¢ catkowicie
w najwazniejszych kwestiach religijnych, podobnie jak wiele religii nie do konca
zrozumiato cztowieka™. Autor glosi potrzebe sekularyzacji o§wieconego Rozumu,
ktory zostat podniesiony do rangi $wigto$ci, wyniesiony na piedestat, kiedy$ zaj-
mowany przez religi¢. Realnie potrzebny jest tylko zeswiecczony rozum, pozba-
wiony atrybutow wiary.

Poczawszy od lat 80. Trias rozwija koncepcje¢ pogranicza, swoista filozo-
fig kresu, rozumu granicznego”', linii granicznej migdzy rozumem a jego cienia-
mi. Koncepcjeg granicy rozwija w dialogu z filozofia Kanta, Hegla™, Heidegge-
ra, a przede wszystkim Wittgensteina. Na granicy mi¢dzy zachodnim rozumem
metafizycznym a jego cieniami (krolestwo ,,idioty” i szalefnstw Foucaulta) odnaj-
duje pole eksploracji dla nowej filozofii, antropologii, ktéra pojmuje czlowieka
jako mieszkanca granicy, wtasnie jako byt przygraniczny. Filozofia ta pozwala mu
przezwycigzy¢ rozpowszechniony w mysli wspotczesnej nihilizm i skrajny, bez-
krytyczny postmodernizm. Ponowoczesnos¢ jest jednak stanem faktycznym poza
wszelka moda, a rzekomo nowoczesny i oswiecony rozum potrzebuje glebokiej
reformy, chociazby w postaci proponowanej w ,.filozofii granicy”.

Trias nie chcialby juz rozwiazywaé rozumu w ponowoczesnym stylu, roz-
puszczac¢ ludzkiej inteligencji w irracjonalnych pasjach i odmgtach szalenstwa.
Chodzi raczej o ciagle sprzeciwianie si¢ dogmatycznego rozumu i wystgpujacych
W jego cieniu emocji oraz innych mocy poznawczych. Cztowiek znajdujacy si¢ na
pograniczu §wiata opuszcza zwykla, przedludzka przyrodeg i wkracza w $wiat sen-
su. Umozliwia to refleksj¢ i1 dialog z religijnym doswiadczeniem, utatwia nowe
myslenie o religii. Trias zauwaza, iz na pograniczu zawsze wystgpuja wazne zja-
wiska kolizji i wymieszania, tam wszystko traci trwata tozsamos$¢. Rowniez czto-
wiek, jako byt z pogranicza, nie jest ani zwierzeciem, ani bogiem, ani bogoczto-
wiekiem czy ubdstwionym zwierzeciem. W tym centaurowym bycie uwydatnia
si¢ jego swoistos¢, godnos$é, w pewnym sensie tez i tragedia’.

9 1d., Myslenie o religii, [w:] Religia. Seminarium na Capri prowadzone przez J. Derride
i G. Vattimo, Warszawa 1999, s. 125.

0 Zob. jego wywiad dla ,,El Mundo” z 14 stycznia 2002, dostegpny tez na stronie http://www.
elmundo.es/invitados.

' Zob. zwlaszcza jego obszerne dzieto — La razon fronteriza, Barcelona 1999.

2 Heglowi poswigcit Trias swoja rozprawe doktorska: El lenguaje del perdon. Un ensayo
sobre Hegel, Barcelona 1981.

3 E. Trias, Etica y condicién humana, Barcelona 2000, s. 17. Dobra, zwigzla prezentacjg
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Ten pograniczny charakter cztowieka pozwala takze na dalszg refleksje na
obszarze etyki i mysli obywatelsko-politycznej, pozwala odrzuci¢ fatszywe uni-
wersalizmy zwiazane z globalizacja ekonomiczno-technologiczna, a tym bardziej
partykularyzmy, zwtaszcza integryzm religijny lub nacjonalistyczny.

W pewnym momencie Trias podjat probe przemyslenia podstaw wlasnej my-
$li filozoficznej, aby stworzy¢ mozliwy horyzont dla rozwoju autentycznej filo-
zofii przysztosci. W tym celu wyciaga ostateczne konsekwencje z idei przeskoku
i powtdrzenia u Kierkegaarda oraz wiecznego powrotu u Nietzschego. Z tworcze-
go skrzyzowania wymienionych idei, z ,,modulowania” idei wlasnych i cudzych
tworzy nowa zasadg zmiennosci i stosuje ja do ujmowania nowych problemow fi-
lozoficzno-artystycznych. Jego filozofia przysztosci usitowata oswietli¢ kryzyso-
we zjawiska wspolczesnosci z nowej perspektywy, dostrzegata nawet Boga w za-
siggu wzroku. Syntetyczna koncepcja, w ktorej to, co powszechne, i to, co poje-
dyncze — gatunek i jednostka, miasto i obywatel — sa postrzegane jako jednos¢
w rozmaito$ci’, nie przyniosta jednak znaczacych rezultatow.

Nieco wigkszym wplywem i powodzeniem cieszy si¢ Xavier Rubert de Ven-
tds, tez pochodzacy z Barcelony (ur. w 1939 roku), dos¢ dobrze znany w §wiecie
filozof, estetyk i polityk. Jego poglady ksztattowaly si¢ pod wptywem José Luisa
Arangurena z Madrytu oraz José Marii Valverdego i Manuela Sacristana z Bar-
celony, gdzie Rubert de Ventos studiowal i doktoryzowat sig. Nastgpnie wielo-
krotnie przebywat jako stypendysta i visiting professor w Stanach Zjednoczonych
(Harvard, Berkeley, New York, Cincinnati) i w Ameryce Lacinskiej (Meksyk, Ca-
racas). W Nowym Jorku i Barcelonie stworzyl nawet katedre jezyka i kultury ka-
talonskiej. Wygtlosil wyktad rowniez w Instytucie Cervantesa w Warszawie. Byt
wieloletnim profesorem filozofii i estetyki na uniwersytetach Barcelony oraz na
wydziale architektury miejscowej politechniki. Napisat w jezyku hiszpanskim
i katalonskim wiele prac z dziedziny estetyki, etyki, teorii kultury i filozofii poli-
tycznej, z ktorych wiele wydano w USA”, Niemczech i we Wloszech. Dziatal tez
na polu polityki jako deputowany do hiszpanskich Kortezow z ramienia Socjali-
stycznej Partii Katalonii, a w latach 1985-1994 jako europarlamentarzysta. Za za-
stugi dla kultury katalonskiej zostat w 1999 roku uhonorowany przez autonomicz-
ny Rzad Katalonii (Generalitat) prestizowym Krzyzem Sw. Jerzego. Jako mysli-

filozofii Triasa, zwlaszcza doswiadczenia granicznosci, zob.: La generacion de la democracia. Nu-
evo pensamiento filoséfico de Espaiia, A. J. Ruiz de Samaniego i M. Angel Ramos (eds.), Madrid
2002, s. 271-300. Szeroka dyskusj¢ na temat katalonskiego filozofa zob. La filosofia del limite,
J. Mufioz i F. J. Martin (eds.), Madrid 2005.

" E. Trias, Filosofia del futuro, Barcelona 1995, s. 113.

5 Szczegblne zainteresowanie wywotala jego ksiazka La estética y sus herejias, wydana w No-
wym Jorku jako Heresies of Modern Art (Columbia University Press 1980). Zob. jej polska recen-
zj¢: M. Bartko, Czy nowa teoria sztuki? Estetyczne rozwazania X. Ruberta de Ventos, ,,Studia Este-
tyczne” t. 21, Warszawa 1983—-1984. Po angielsku zostata wydana réwniez jego Etica sin atributos,
do ktorej wstep napisat Harvey Cox.
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ciel bliski postmodernizmowi wykazywal zainteresowanie tym, co partykularne,
roznicujace i niezbyt $ci§le zdefiniowane w instytucjonalnym porzadku™. W tym
nurcie znalazla si¢ rowniez wczeséniej niedoceniana kultura katalonska, dla kto-
rej znalazt uznanie w Barcelonie i w §wiecie. Dostrzegal w mityczno-figuratyw-
nej mysli katalonskiej zmystowe, ale 1 integrystyczne (Eugenio d’Ors) elementy,
ktore odwodzily ja czasem od Morza Srédziemnego do Plaskowyzu Kastylijskie-
go. Nowa Katalonia miata by¢ dla niego ojczyzna obywatelsko$ci, wzorem spote-
czenstwa cywilnego (Sociedad Civil), podczas gdy stara Hiszpania zbyt dtugo po-
zostawala na strazy represyjnej gwardii cywilnej (Guardia Civil)"".

Jako deputowany do Parlamentu Europejskiego poruszal problemy Hiszpanii
z punktu widzenia Europy, pisat o micie Europy i o jej przysztosci, wiazat duze na-
dzieje z ustanowieniem europejskiego spoteczenstwa pluralistycznego, otwartego
i policentrycznego. Szczegdlne wrazenie sprawiala na nim wielos¢ tradycji kulturo-
wych, ktére dokonuja wprost nieprawdopodobnego spotkania w tym Starym Swie-
cie’. Zastanawiat si¢ nad natura europejskiej tozsamosci kulturowej. Faktycznie
nie dostrzegat jakiej$ wyraznej jej istoty, poniewaz Europa to miejsce ulotnej roz-
maitos$ci i watpliwos$ci, ojczyzna rozmaitych jednostek i obywateli, miejsce trage-
dii i woli czynu, a nie nieuchronnej rzeczywistosci. Cechuje ja ztozono$¢, scepty-
cyzm i dramatyzm. W jej sktad wchodzi niemiecki idealizm, francuski racjonalizm
i brytyjski empiryzm. Hiszpanie wnosza do tej mnogiej tozsamosci swoj wolunta-
ryzm i realizm, swoja barokowa i doktrynalna pasj¢. Nie sa jednak w stanie zy¢ na-
turalnie w tej dos¢ sztucznej rzeczywistosci. Europa zreszta wymaga krytycznego
uczestnictwa, a nie bezwarunkowej przynaleznosci. Dumna i neoficka Hiszpania
nie odnalazla jeszcze — przynajmniej w pierwszych latach formalnej przynaleznosci
do Wspdlnoty — wiasciwego dystansu do Europy, nie przezwycigzyta swych kom-
pleksow w stosunku do niej i nadal nie jest w stanie spokojnie afirmowa¢ swych
wlasnych przekonan, namigtnosci, zachcianek i ekstrawagancji. Hiszpania zawsze
byta przedmiotem roznicy ustalanej z zewnatrz, autor chce, by stata si¢ wreszcie
podmiotem réznicy. Jego oswiecony europeizm nie wymagat postawy radosnej eu-
forii, preferowat raczej lekka ironig, generalnie aprobujaca Unig¢ Europejska’.

Rubert de Ventos pisze ostrym, pelnym ironii, humoru i metafor jezykiem, szar-
gajacym czasem $wicgtosci tradycyjnej Hiszpanii. Jego poglady ksztaltowaty si¢ pod
wplywem wspomnianego Arangurena, z mysli klasykow europejskich wida¢ w nich
slad Kanta, Hegla, Schopenhauera i estetyzujacego Kierkegaaarda, a z nowszych —
autorow psychoanalityczno-anarchizujacych rozwazan Deleuze’a i Guattariego na
temat przyjemnosci i ludzkich pragnien®. Autor opisuje granice nowoczesnosci,

76 Zob. X. Rubert de Ventos, Ensayos sobre el desorden, Barcelona 1986, s. 11.
7 Ibid., s. 109.

8 Ibid., s. 8-9.

" 1d., Notas sobre la Europa cultural, ,,Letra Internacional” 1989, nr 14.

8 1d., De la modernidad. Ensayo de filosofia critica, Barcelona 1982, s. 71-77.
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jej mity, rytuaty i raczej niezdarnie probuje tworzy¢ filozofi¢ krytyczna. Powiadat,
ze potrzeba czy wola jasnego widzenia jest postawa prymitywna lub neurotycz-
na, a nie intelektualna czy teoretyczna. Dodawat, Ze filozofia powinno zaczac po-
strzega¢ jako zaciemnione wszystko to, co wszyscy uznawali za jasne, zbyt jasne®!.
Sporo uwagi poswigcit opisowi 1 analizie zjawiska nacjonalizmu (zwtaszcza
niemieckiego i katalonskiego) oraz fundamentalizmu muzutmanskiego, rewindy-
kacjom etniczno-religinym we wspotczesnym swiecie. Jest to nowy powrot thumio-
nych przez panstwo ludzkich pragnien. Autor probuje stworzy¢ pewna teorig na-
cjonalistycznej wrazliwosci, opisuje rozktad dawnego, imperialnego nacjonalizmu
tkwiacego w idei hiszpanskos$ci (hispanidad) 1 wyraza nadzieje, ze Europa porzu-
ci fundamentalistyczna obsesje narodowej i terytorialnej suwerennosci, stanie si¢
bardziej oswiecona i kosmopolityczna. Wyrazit niepoko6j wobec odradzania si¢ na-
cjonalizméw religijnych i tendencji nacjonalistycznych wéréd mniejszosci narodo-
wych. W tej sytuacji nalezatoby wigc sprzyja¢ nowym, ztozonym i tolerancyjnym
tozsamosciom politycznym, trzeba tez docenia¢ rozne federacje i kosmopolitycz-
ne miasta, godzace funkcjonowanie wielkich aglomeracji i matych narodowosci®?.
Duze wrazenie w Hiszpanii i poza jej granicami wywotala przywotana juz
ksiazka Ruberta de Ventosa na temat herezji w sztuce i estetyce. Juz w 1963 roku
W eseju o sztuce zamknigte] w sobie (ensimismada) pisat z sympatia o sztuce abs-
trakcyjnej, ktora nie dyskredytuje rzeczywistosci, ale jedynie jej pozor. To za-
mknigte w sobie wyobcowanie nie tylko ogranicza si¢ do niefiguratywnego malar-
stwa, ale wystepuje rowniez w innych sztukach od jazzu do abstrakcyjnej powie-
$ci i teatru. Autor w sposob wysoce kompetentny potaczyt rozwazania z dziedziny
nauki, filozofii, literatury i historii sztuki z metodami analizy socjologiczno-arty-
stycznej. Hiszpansko-katalonski mysliciel nie widzi obecnie wielkiej roznicy mig-
dzy sztuka a niesztuka. Duze znaczenie ma interpretacja dziet sztuki w okreslonym
kontekscie kulturowym. Autor buduje teori¢ sztuki i teorig jej wyjasniania z pomo-
ca pojecia formalizacji sztuki, ktora nie tworzy jednak zadnych statych schema-
tow logicznego ujmowania rzeczywistosci. Artysci poszukuja nowego jezyka wy-
powiedzi, nowych form wyrazu. Wedle tego autora sztuka w akcie kreacji tworzy
nowe zjawiska artystyczne i nie wazne sa tu rozwazania na temat ontycznosci dzie-
fa sztuki. Dla Ruberta de Ventdsa nie jest istotne pytanie o formg istnienia dzieta
sztuki, wazniejsze jest pytanie o to, kiedy dzieto sztuki si¢ realizuje 3. Orientowat
si¢ zatem w strong sztuki funkcjonalnej. Probowatl dokona¢ syntezy wspotczesnej,
otwartej, postmarksistowskiej estetyki, wychodzac przy tym od ludzkiej wrazli-

811d., Filosofia y politica, Barcelona 1984, s. 19.

82 1d., Nacionalismos. El laberinto de la identidad, Madrid 1994, s. 241.

8 Zob. M. Bartko, op. cit., s. 305-316. W Polsce znacznie lepiej niz tworczo$¢ Ruberta de Ven-
tosa znane sg czgsto ttumaczone powiesci Eduardo Mendozy (ur. w 1943 roku), innego autora zwig-
zanego z Barcelona, charakteryzujacego si¢ podobnie ironicznym humorem i postmodernistycznym
podejsciem do literatury i sztuki.
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wosci wzbogaconej wktadem psychologii postaci, historii, socjologii, lingwisty-
ki, ekonomii i medioznawstwa.

Mysl postmodernistyczna prezentuje tez Rafael Argullol, urodzony w Barce-
lonie w 1949 roku pisarz, poeta i filozof, aktualnie profesor estetyki i teorii sztuki
na Uniwersytecie Pompeu Fabra w Barcelonie. Wcze$niej nauczal miedzy innymi
w Rzymie i Berlinie, jako niestrudzony wedrowiec przemierzyt wiele krajow Eu-
ropy (tacznie z Polska) i niemal calego $wiata.

Luzna, poprzeczna (transversal), sytuujaca si¢ na pograniczu kilku gatunkéw
literackich refleksja Argullola jest zgodna z iberyjska tradycja mysli niesystema-
tycznej, wyrazanej w wielorakim jezyku, przywolujacej tragiczny i apokaliptycz-
ny obraz $wiata (M. de Unamuno, M. Zambrano® i inni). Istota $wiata jest nicos¢,
a egzystencja czlowieka jest dos¢ arbitralna i przypadkowa®. Jego filozofia chce
by¢ witalna przygoda ponowoczesnego nomady, dla ktorego Ik, poznanie i nie-
wiedza tworza tragiczne napigcie zycia ludzkiego. Argullol opisuje terytorium no-
mady, wspotczesnego koczownika, to jest nowoczesnego artysty, wiecznego we-
drownika, ktoremu horyzont i niepewna przestrzen ciagle rozwiewaja si¢. Na tym
terytorium artysta czuje sig jak speszony gos¢, jak obcokrajowiec, a nawet bez-
panstwowiec®®. Argullol szkicuje ewolucj¢ nowoczesnosci i jej symulakrow, pro-
buje tez zakresli¢ niepewne granice dla nomady. Sztuka i mys$l heroiczno-roman-
tyczna, widoczne zwlaszcza w stynnym eseju El Héroe y el Unico, pomagaja od-
stoni¢ sprzeczny charakter kondycji ludzkiej i sens pytania o wolnos¢ cztowieka.
Szczegodlnie pociagaja go tragiczny duch romantyzmu, pejzaz romantyczny, cheé
cztowieka romantyzmu pojednania si¢ z przyroda, inwokacje do $mierci i zycia,
wizje przepasci®’, symulakry upadku i konca $wiata (np. Sqd ostateczny Michata
Aniota) w sztuce i ,,tragikomedii zachodniej kultury’®.

Kryzys Zachodu i wspotczesnego Swiata Argullol przedstawit w dyskusji
z przywolanym wczesniej Triasem®. Sam chcial pogodzi¢ czysty $wiat idei ze
swiatem zmystowych wrazen, w ktorym jest jednakowo wazne miejsce dla nauki,

8 Szczegblnie istotna jest tu tworczo$¢ Marii Zabrano (1904—1991), ktéra nalezata do poko-
lenia intelektualistow i artystow wygnanych z kraju w trakcie wojny domowej, nalezata do pokole-
nia pielgrzymujacej Hiszpanii (Espaiia peregrina). Stad nomada pozbawiony domu, wtasnego miej-
sca, uchodzca, wldczega, pielgrzym, samotny wedrowiec, homo viator — to tematy cz¢sto powraca-
jacy w pismiennictwie hiszpanskim i... polskim (Mickiewicz, Mitosz, Zagajewski). Zob. na ten te-
mat szkic: J. Wachowska, Maria Zabrano: nomadyzm jako przestrzen wolnosci, [w:] Z mysli hisz-
panskiej i iberoamerykanskiej, Olsztyn 2006, s. 189-201.

8 Zob. antologi¢ wypowiedzi Argullola — La generacién de la democracia. Nuevo pensamiento
filosofico de Espana, red. A. J. Ruiz de Samaniego i Miguel Angel Ramos, Madrid 2002, s. 51.

8 R. Argullol, Territorio del némada, Barcelona 1993, s. 9. W Polsce Argullol jest znany gtow-
nie jako autor wstepu do przetlumaczonej niedawno na jezyk polski ksiazki katalonskiej germanistki
Rosy Sali Rose — Krytyczny stownik mitow i symboli nazizmu, Wydawnictwo Sic!, Warszawa, 2006.

8 R. Argullol, La atraccién del abismo. Un itinerario por el paisaje romantico, Barcelona 1991.

$81d., El fin del mundo como obra de arte. Un relato occidental, Barcelona 1990.

8 1d., E. Trias, El cansancio de Occidente. Una conversacion, Barcelona 1993.
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religii, sztuki i filozofii oraz w ktéorym poznanie filozoficzno-poetyckie i poszcze-
gblne gatunki literackie staja si¢ zintegrowanymi wyspami na archipelagu. W jed-
nej z ostatnich ksiazek — Del Ganges al. Mediterraneo (Barcelona, Siruela, 2004)
— przygotowanej wspolnie z Vidya Nivas Misra i poswigconej dialogowi kultur
Europy 1 Indii, stwierdzit, ze nie jest cztowiekiem religijnym, ale gleboko szanu-
je sacrum, preferuje wizje otwarte na tajemnice od $cisle religijnych dogmatow.

W kregu ponowoczesnej refleksji filozoficzno-estetycznej pozostaje tez twor-
czo$¢ José Jiméneza (ur. w 1951), profesora estetyki i teorii sztuki na Universidad
Auténoma de Madrid, ktory wraz z Rafaclem Argullolem kierowatl znana seria
wydawnicza ,,Metropolis”. Poczatkowo Jiménez wspotpracowat z Fundacja Stu-
diéw Marksistowskich, podejmowat problematyke rozumu, kryzysu zachodnie;j,
pragmatystycznej racjonalno$ci, probowat ugruntowac jej nowy typ®®. Obserwu-
jac kryzys pojecia rozumu i wzrost tendencji antyracjonalistycznych, propono-
wat potaczenie §wiata pragnien 1 namigtnosci ze §wiatem nauki i rozumu w celu
stworzenia nowego o$wiecenia. Stwierdzat, ze po odkryciach Marksa, Nietzsche-
go i Freuda klasyczne pojgcie abstrakcyjnego, uniwersalnego rozumu, oparte na
optymistycznej wierze w linearny postep ludzkosci, juz nie wystarcza. Nowe po-
jecie rozumu i racjonalnos$ci, uwzgledniajace spoteczno-historyczne i kulturowe
uwarunkowania, powinno przyczyni¢ si¢ do poglebienia etycznych i politycznych
perspektyw wyzwolenia ludzkosci. Zatamanie si¢ tych perspektyw wynikto m.in.
z kryzysu pojgcia rozumu i z braku globalnej wizji cywilizacji. Jiménez probo-
watl w nowy sposob analizowa¢ problem polityki i demokracji na gruncie materia-
lizmu historycznego. Jego zdaniem nie mozna redukowa¢ polityki do przymusu
lub panowania, gdyz jest ona nierozerwalnie zwiazana z czynnikiem ekonomicz-
nym i zgoda spoleczna.

W pierwszych pracach Jiméneza silnie zaznaczat si¢ wptyw Antonia Gram-
sciego 1 Galvana Della Volpego. Tego ostatniego uwazat za prekursora otwartego
i antydogmatycznego marksizmu, obcego wszelkiemu pragmatyzmowi. Rowniez
w rozwazaniach estetycznych, w programie estetyki integralnej, krytycznej i nie-
redukcjonistycznej wptyw Della Volpego jest wyraznie widoczny.

Etap tworczosci Jiméneza skoncentrowany na problematyce estetyczno-an-
tropologicznej, raczej oddalony od polityki, zaczyna si¢ wraz z opublikowaniem

% Zob. tekst i informacje na jego temat: Filozofia marksistowska w Hiszpanii, red. E. Gorski,
Warszawa 1988, s. 17-18, 55-60. Pierwszy etap tworczosci Jiméneza konczy jego wazna ksigz-
ka Filosofia y emancipacion, Madrid 1984. Zob. jej polska recenzje: K. Polit, ,,.Czlowiek i Swiato-
poglad” 1989, nr 1, s. 127-134. José Jiménez cenit prace Wiadystawa Tatarkiewicza i wspolpraco-
wal z polskimi filozofami i estetykami (Stefan Morawski, Bohdan Dziemidok i Eugeniusz Gorski);
zob. dwa inne jego teksty opublikowane w Polsce: Uniformity and Difference. On the Interrela-
tion between Aesthetic Production and Technology of Culture, [w:] Primum Philosophari. Ksiega
pamiqtkowa Stefanowi Morawskiemu ofiarowana, red. J. Brach-Czaina, Warszawa 1993,s. 91-102;
The Search for the Meaning, ,,Dialectics and Humanism” 1981, nr 2.
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podstaw estetyki opartej na artystycznych obrazach cztowieka’. Sam autor cha-
rakteryzowal swa pdzniejsza tworczos¢ jako probe zasymilowania postmetafi-
zycznej kondycji mysli z dzisiejsza epoka, sytuowat si¢ w ramach filozoficznej
teorii kultury lub antropologii filozoficznej i w linii antropologicznego materiali-
zmu. Zwracal uwagg na pograniczny charakter filozofii, na problem jezykowego
wyrazenia coraz bardziej skomplikowanego i stechnicyzowanego $wiata. Powo-
lywat si¢ na Michela Foucaulta i na r6zne koncepcje dziejow i rozumu, jakie na-
potykamy w nomadycznej wedréwce po ojczyznie cztowieka. Ekspresja Jiméne-
za stawala si¢ nieciagla, rozproszona i fragmentaryczna, werbalnie tylko odlegla
od ponowoczesnych tematow®2.

Autor ten uwaza, iz autentyczna filozofia nie zna granic, ze filozofowanie jest
btadzeniem, oznacza pozostawanie zawsze w drodze, jest ciagle Swiadomym, no-
madycznym przemieszczaniem si¢ w strong nieosiggalnego horyzontu. Filozofia
taka zawsze nosi w sobie zapowiedz buntu, niedostosowania moralnego do ustalo-
nego porzadku, jest poszukiwaniem §wiatow bardziej ludzkich, poszukiwaniem juz
raczej apolitycznym, dokonywanym w wewngtrznym $wiecie wlasnego jezyka®.

Do filozoficzno-literackiego pokolenia demokracji nalezy tez Miguel Morey
(ur. w Barcelonie w 1950 roku), dawny wspotpracownik radykalnie lewicowego
pisma ,,El Viejo Topo” i cztonek odnowicielskiego Collegi de Filosofia z okresu
przej$cia do demokracji, grupy powstatej z inicjatywy wczesniej przywotanych
Ruberta de Ventdsa i Triasa. Aktualnie jest profesorem filozofii na Uniwersyte-
cie w Barcelonie. Jest tez zastanawiajacym si¢ nad sensem przemijania pisarzem
1 eseistg, na ktorym silny §lad pozostawit Fryderyk Nietzsche, Michel Foucault,
Gilles Deleuze i rozni ,,przekleci” autorzy. Uwaza, iz $mier¢ Boga i antyhumani-
styczna $mier¢ czlowieka sa dwiema stronami tego samego wydarzenia. ,,Wiedza
narracyjna” Moreya sytuuje si¢ do$¢ daleko od uwielbienia rynku i panstwowe-
go aparatu biurokratycznego, stanowi nihilistyczna ucieczke od amerykanskiego
i europejskiego marzenia o rynkowym sukcesie®.

Za stynny tom esejow — Deseo de ser piel roja —uzyskat juz w 1994 roku pre-
stizowa nagrod¢ Anagrama. Morey odnajduje si¢ migdzy fikcja autobiograficzna
(ironicznie okreslang nie jako psychoanalityczny wymyst, a jako powies$¢ rodzin-
na) a eseistycznym dyskursem refleksyjnym. Wymieniona ksiazka stanowi mie-
szaning gatunkéw literackich, ponowoczesne impresje spisywane migdzy Pary-
zem a Barcelona, na pograniczu filozofii, sztuki, literatury i polityki, w ktorych
czesto pojawiaja sie widma frankizmu i O$wigcimia®.

o1 J. Jiménez, Imdagenes del hombre. Fundamentos de estética, Madrid 1986.

92 Zob. zbidr jego wypowiedzi w: La generacion de la democracia. Nuevo pensamiento filoso-
fico de Espana..., s. 195.

% Ibid., s. 196.

% M. Morey, Camino de Santiago (Esperpento), México-Madrid—Buenos Aires 1987, s. 68.

% Zob. id., Deseo de ser piel roja. Novela familiar, Barcelona 1994. W polskim thumaczeniu
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Uznanym eseista, krytykiem spotecznym i artystycznym pozostaje Eduardo
Subirats, wspomniany juz na samym poczatku niniejszego artykutu, autor silnie
zwigzany z Katalonig (ukonczyt filozofi¢ w Barcelonie 1 krotko tam wyktadat) oraz
z gtdwnymi centrami kulturowymi wspotczesnego $wiata, do ktorych wiele podro-
zowal i w ktorych wyktadat. Ten bliski Szkole Frankfurckiej autor krytycznie ana-
lizowat wysitki podejmowane w okresie zmierzchu frankizmu i poczatkéw demo-
kracji w celu europeizacji i modernizacji Hiszpanii poprzez bezkrytyczna asymila-
cj¢ zagranicznych nurtow. Byl uwaznym analitykiem i krytykiem wielu widowi-
skowych i skomercjalizowanych aspektow kultury wspoétczesnej. W jego tworczo-
sci wida¢ wyrazny wptyw Guy Deborda (1971-1994), jednego z wspodtzatozycie-
li Migdzynarodowki Sytuacjonistow, autora stynnego Spofeczenstwa spektaklu, za-
powiadajacego francuski maj 1968 roku. Ten niezalezny i niestrudzony polemista
(m.in. z G. Lukécsem, z jego stynnym hiszpanskim zwolennikiem M. Sacristanem
oraz z mocno nacierajacymi z Francji na Hiszpanig strukturalistami i postmoderni-
stami) pozostawat przez wiele lat na emigracji, po powrocie do Barcelony w 1979
roku od razu popadt w konflikt z Rubertem de Ventoésem i z innymi ,,postfrankistow-
skimi” autorytetami wywodzacymi si¢ z lewicy. Ciagle wyobcowany i niezrozumia-
ny we wlasnym kraju, Subirats solidaryzowat si¢ raczej z wiecznymi emigrantami,
jak Américo Castro czy Juan Goytisolo, tworczo podejmujacymi trud migdzykultu-
rowego dialogu’.

Wszechstronna eseistyke humanistyczna w nurcie ,,ultranowoczesnos$ci”, ale
bez ulegania skrajnemu relatywizmowi kulturowemu, uprawia tez José Antonio
Marina (ur. w 1939 roku w Toledo). Podejmowat kognitywistyczne zagadnienia
inteligencji tworczej, ludzkiej genialnosci i cnoty madrosci oraz etyczne kwestie
szczgseia i godnosci ludzkiej”’. Zastanawia sig, czym charakteryzuje si¢ i na czym
polega wiedza umystowa, intelektualny i1 zyciowy spryt, egzystencjalny projekt
i jezykowy humor Geniusza. Fascynuje go zarowno teoria oraz praktyka wtadzy
i panowania®®, asymetryczne relacje tam wystepujace, jak i ironiczne dzieje ludz-
kiej gtupoty®. Autor proponuje zaszczepienie nas wszystkich przeciwko niej. Woli
jednak mowi¢ o porazkach inteligencji.

Inteligencja ludzka ponosi porazke, kiedy nie jest w stanie dopasowac si¢ do rzeczywistosci,
zrozumiec, co sig¢ dzieje (czy tez — co si¢ z nami dzieje), kiedy nie potrafi rozwigza¢ problemow

K. Urbanka ukazat si¢ esej Moreya — M. Morey, O Marii Zambrano: refleksja miedzy jawq a snem,
»Sztuka i filozofia” 2001, nr 20, s. 153—-161.

% Dobrg analizg i prezentacjg jego tworczo$ci daje S. 1. Carcamo w ciekawym artykule opubli-
kowanym w Internecie: http://www.ensayistas.org/filosofos/spain/subirats/silva.htm.

7J. A. Marina, Elogio y refutacion del ingenio, Barcelona 1994 (wydanie szdste).

% 1d., La pasion del poder. Teoria y practica de la dominacion, Barcelona 2008.

9 1d., La inteligencia fracasada. Teoria y prdctica de la estupidez, Barcelona 2005 (wydanie
o6sme). Ksiazka ta jako jedyna tego autora doczekala sig thumaczenia na jezyk polski: Porazka inte-
ligencji, czyli glupota w teorii i praktyce, przektad K. Jachimska-Matkiewicz, Krakow 2010.
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uczuciowych, spotecznych lub politycznych; kiedy systematycznie popetnia biedy, kiedy obiera so-
bie absurdalne cele lub obstaje przy niestusznych $srodkach; kiedy marnuje nadarzajace si¢ okazje;
kiedy zatruwa nam zycie; kiedy oddaje si¢ okrucienstwu lub przemocy!'®.

Generalnie przebija jednak intensywna, optymistyczna wiara w tworcza inte-
ligencjg, w triumf gatunku ludzkiego.

Wida¢ w tych pasjach §lad Erazma z Rotterdamu, Machiavelliego, Nietzsche-
go 1 Michela Foucaulta, jak tez hiszpanskich literatow i myslicieli od czasdéw styn-
nego doktora Huarte, Gracjana, Gongory i Quevedo do Savatera. Marina oglosit
si¢ chrzescijaninem, ale napisat rowniez podrgcznik wychowania obywatelskie-
g0, szkolnego przedmiotu forsowanego przez antyklerykalnych socjalistow Zapa-
tero. Nauczal, jak zy¢ dobrze, by¢ wolnym 1 wychowywa¢ mlodziez w zdrowiu,
szczesciu 1 godnosci. Probowat w tym celu wypracowaé edukacyjna teori¢ oso-
bowosci, pedagogike tworczosci, idealny model bytu ludzkiego, jego zachowa-
nia, optymalny model spoteczenstwa i ogdlne warunki uzyskania szcz¢§liwosci
w przysztej epoce poetyckiej petni'®'.

Temat, jak zy¢ i jak umierac, jest czgsto podejmowany przez hiszpanskich
filozofow 1 eseistow ulegajacych postmodernistycznej, feministycznej i hedoni-
stycznej modzie, wsrod nich zwlaszcza przez Javiera Sadabg (ur. w 1940 roku
w Kraju Baskow), profesora etyki (zwtaszcza bioetyki laickiej) i filozofii religii
na Autonomicznym Uniwersytecie Madrytu. Usilnie wspieral dialog baskijskich
nacjonalistow z hiszpanskim rzadem i r6zne, skrajnie lewicowe, ,,wyzwolencze”,
anarchizujace 1 ,,internacjonalistyczne” inicjatywy polityczne, wystgpowal m.in.
przeciwko przyjeciu Konstytucji dla Europy.

Jego tworczosé filozoficzna jest skupiona wokot Wittgensteina (cho¢ z cza-
sem zdeklarowat si¢ by¢ blizej Benjamina), wokot jezyka i dialogu jako warun-
kéw cztowieczenstwa konstytuujacych nasze zycie umystowe. Uzywat filozofii
analitycznej w celu wyklarowania jgzyka religii. Jest ona dla niego rodzajem so-
kratejskiej akuszerki prowadzacej ku jasno$ci i do oryginalnej filozofii religii'®.

Bestsellerem okazala si¢ jego praca Saber vivir (Jak Zy¢), majaca okoto dzie-
sigciu wydan. Traktowata o zyciu codziennym, o dobrym i szczg§liwym zywo-
cie'®. Poniewaz nie ma innego zycia, chodzi o to, by jak najwiccej ,,wycisnac”
z niego, jak najlepiej je przezy¢ i najglebiej je doznaé. Sadaba pokazuje dro-
gi prowadzace do swiadomego wyrdwnania sobie strat z jego przyszlej utraty.
Jesli skradziono nam co$ najbardziej wlasnego, jesli nasza codzienno$¢ prze-
ksztakcita si¢ w nudg, jesli zycie sptaszczono, przeciwstawiajac je nieosiagalnej

1001d., Porazka...,s. 9.

1911d., Aprender a vivir, Barcelona 2004 (wydanie trzecie).

102 J. Sadaba, Mi filosofia, [w:] La generacién de la democracia..., s. 253-254.

16 1d., Saber vivir, Madrid 1992, s. 13 (wydanie sidédme). Echem wczesniejszego Saber vivir
stato si¢ Saber morir, pisze tu o zyciu i ,,$mierci, ktora przytrafia si¢ nam zywym” — J. Sadaba, Sa-
ber morir, Madrid 1991, s. 11.
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wzniostosci, wyzwaniem wedle Sadaby pozostaje odzyskac to, co skradzione,
wynies¢ rado$¢ z bezposredniosci bez ztudzen. Hiszpansko-baskijski anarchista
broni moralno$ci imaginacyjnej, wyzwolonej, broni antydogmatycznego i anty-
politycznego sceptycyzmu oraz wyraznego neohedonizmu!™,

HISZPANKI W FILOZOFII

Na koniec warto zauwazy¢, ze idee demokratycznego obywatelstwa, post-
modernizmu, feminizmu i neohedonizmu spotkaly si¢ z duzym zainteresowaniem
wsrod licznych filozofujacych Hiszpanek na przetomie XX i XXI wieku. Warto
doda¢, ze do czas6w Marii Zambrano (1904—-1991)'%, demokratycznie usposobio-
nej eseistki, snujacej wielce inspirujace refleksje nad rozumem poetyckim, filo-
zofia nie byta obecna w tworczosci kobiet, a w spoteczenstwie hiszpanskim silnie
zakorzeniony byt szowinistyczny kult swoistego machismo. Teraz Victoria Camps
(ur. w 1941 roku w Barcelonie) i Adela Cortina (ur. w 1947 w Walencji, od kon-
ca 2008 roku jest pierwsza Hiszpanka w gronie Krélewskiej Akademii Nauk Mo-
ralnych i Politycznych) odgrywaja wazne role w nowej filozofii i etyce pokolenia
demokracji oraz bronig znaczacej roli kobiet w zyciu politycznym.

Juz w 1990 roku Esperanza Guisan, socjalistka etyczna z Galicji, skoncen-
trowana m.in. na idei wyzwolenia kobiety, opublikowata swoisty Manifest hedo-
nistyczny, nawiazujacy do Epikura, odrzucajacy hedonizm wulgarny, ale i lekce-
wazacy zakorzenione normy tradycji. Wyrazita przekonanie, iz etyka moze zaosz-
czedzi¢ jednostce ludzkiej wielu zbednych cierpien i spotggowac jej szczescie, sa-
tysfakcje i rado$¢!®. Wyrazita przekonanie, ze gdyby istnial Bog prawdziwie do-
bry z definicji, taki manifest nie bytby konieczny, poniewaz bol, samotnos¢ i nie-
dostatek sit wtedy w ogole nie istniatyby'?’.

104 Carlos Diaz, krytycznie nastawiony do tej nowej filozofii irracjonalistycznej, powiadal, ze
razem z nig wystgpowato wowczas maksymalne uganianie si¢ za przyjemnosciami i programowy
irracjonalizm. Zob. C. Diaz, La ultima filosofia espafiola: una crisis criticamente expuesta, Madrid
1985, zwlaszcza podrozdziat zatytutowany Hedoné, hedoné, s. 128—134.

105 Warto uwzgledni¢ jej inspirujaca refleksje na temat zenskich postaci — fikcyjnych i real-
nych (m.in. Antygony, Diotymy, Heloizy, Dulcynei, Celestyny, §w. Teresy z Avila) i na temat eg-
zystencji, tajemnicy i kondycji kobiety na Zachodzie. Poréwnywano ja z Simone Weil, Marguerite
Yourcenar i Hanng Arendt. Zob. M. Zambrano La mujer: Diotima de Mantinea y Eloisa, [w:] La ra-
zon en la sombra. Antologia del pensamiento de Maria Zambrano, edicion a cargo de Jesiis Moreno
Sanz, Madrid 1993, s. 358-380. Warto doda¢, iz wybitny historyk filozofii hiszpanskiej J. L. Abel-
1an do$¢ gornolotnie dostrzega w jej poetycko-mistycznej tworczosci — petnej symbolicznego ma-
rzenia, a nawet swoistego majaczenia na jawie — wiosenny $piew skowronka, jutrzenki brzask i pto-
mienny $wit nowej ery filozoficznej i kobiece;j. J. L. Abellan, EI Exilio filosofico en América. Los
transterrados de 1939, Madrid 1998, s. 280-281.

1 E. Guisan, Manifiesto hedonista, Barcelona 1992, s. 11.

17 Ibid., s. 103.
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W innej ksiazce na temat roli rozumu i namigtnosci w etyce, do ktorej
wstep napisat szacowny filozof José Ferrater Mora, pokazywata, ze etyka rodzi
si¢ z niepewnosci 1 zaktopotania na grzaskim gruncie, ze jest mozliwa pod nie-
obecnos¢ jakiegokolwiek credo religijnego czy politycznego, Ze jest potrzeb-
na jako instrument wyzwolenia cztowieka, jako element odnowy i transforma-
cji, jako $rodek wstrzasajacy naszym sumieniem wobec niewzruszonej dotych-
czas inercji'®,

Celia Amoros i Amelia Valcarcel naleza do najwazniejszych reprezentan-
tek filozoficznego feminizmu rozumianego jako o$wiecony ruch wyzwolenczy
i radykalnie rownosciowy. Celia Amoros w ksiazce krytykujacej rozum patriar-
chalny — poprzedzonej wstgpem wybitnego historyka idei J. L. Abellana — bro-
nita swoistego feminizmu petniacego wywrotowa funkcje¢ radykalizacji i po-
szerzania uniwersalizujacego dyskursu wyzwolenczego w filozofii dla catego
gatunku ludzkiego. Wydata ona juz w 1992 roku numer ,,Isegorii” poswigcony
mys$li feministycznej w etyce i filozofii polityki. Amords poszukuje niepatriar-
chalistycznych, wtasnie feministycznych alternatyw w dziedzinie rozumu, dazy
do racjonalnego i krytycznego demontazu struktur rozumu patriarchalnego'®.
Uwaza, iz wielokulturowos¢ jest wielkim wyzwaniem dla kultury rownosci.

W latach 90. XX wieku ukazato si¢ kilka wydan ksigzek Amelii Valcarcel
na temat roli ptci w filozofii i politycznych relacji wtadzy wobec kobiet'’. Prze-
jeta idea sprawiedliwosci i rownosci szans, Valcarcel jest zwolenniczka femini-
zmu jako nowej filozofii politycznej. W §lad za Simone de Beauvoir uwaza, iz
kobiety stajg si¢ kobietami nie wraz z urodzeniem, ale dopiero w kulturze.

Wreszcie w marcu 2004 roku wiadze polityczna w Hiszpanii objal socjali-
styczny i ,,feministyczny” premier José Luis Rodriguez Zapatero, ktory po raz
pierwszy w historii w pelni wprowadzit do polityki hiszpanskiej i europejskiej
réwnosciowe zasady parytetu. Bardzo trudno bgdzie zmieni¢ co$ istotnego w tej
dziedzinie, poniewaz nawet opozycyjna Partia Ludowa akceptuje dzi$ wiele po-
stulatow feministycznych.

18 Ead., Razén y pasion en ética. Los dilemas de la ética contempordanea, Barcelona 1990.

19°C. Amords, Hacia una critica de la razon patriarcal, Barcelona 1995, s. 108. Wazny jest
wywiad z Amoro6s na temat powstania i rozwoju filozoficznego feminizmu w dzisiejszej Hiszpanii;
Isegoria” 2008, nr 38 (numer w catosci poswigcony nowym tendencjom w feminizmie). Wstegp do
niego napisaty Concha Roldan i Marta Gonzalez (aktualnie dyrektorki Instytutu Filozofii w Cen-
trum Nauk Humanistycznych i Spotecznych CSIC w Madrycie).

119 Zob. np. E. Valcarcel, La politica de las mujeres, Madrid—Valencia 1997, a takze jej artykut
Entre la Venadita y la Medusa, ,,Jsegoria” 2008, nr 38, w ktérym autorka koncentruje uwagg na ar-
tystkach i feministycznej sztuce. Wazny jest tez jej drugi artykut — obszerne studium o dzisiejszych
wymiarach humanizmu w relacji do uniwersalizmu, multikulturalizmu, globalizacji i feminizmu
(Vindicacion del humanismo, ,,Jsegonia” 2008, nr 38, s. 7-61).
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RESUMEN

El articulo trata sobre la caracteristica general del pensamiento espafiol y tiene como transfon-
do los cambios democraticos surgidos tras la caida del franquismo. El autor pone de manifiesto el
impacto de la izquierda independiente francesa, sobre todo de Michel Faucault, el influjo del poste-
structuralismo, del postmodernismo hedonistico y del pensamiento feminsta enteramente nuevo en
el Territorio Espafiol.

Palabras claves: Filosofia espafiola, Fernando Savater, Eugenio Trias, Rubert de Ventos, de-
mocracia, postmodernismo, feminismo.

SUMMARY

The essay undertakes general characteristics of Spanish thought against the background of de-
mocratic social changes after the demise of Francoism. The author pays attention to a strong impact
of the independent French Left, Michel Foucault’s chiefly, to the influence of post-structuralism, he-
donistic postmodernism and to feminist thought, quite new on Spanish soil.

Key words: Spanish philosophy, Fernando Savater, Eugenio Trias, Xavier Rubert de Ventds,
democracy, postmodernism, feminism.

STRESZCZENIE

W artykule podjeto ogdlna charakterystyke mysli hiszpanskiej na tle demokratycznych prze-
mian spotecznych po upadku frankizmu. Autor zwraca uwagg na silne oddziatywanie niezalezne;j le-
wicy francuskiej, zwlaszcza Michela Foucaulta, na wptywy poststrukturalizmu, neonietzscheanizmu,
hedonistycznego postmodernizmu i — catkiem nowej na gruncie hiszpanskim — mysli feministycznej.

Stowa kluczowe: filozofia hiszpanska, Fernando Savater, Eugenio Trias, Xavier Rubert de
Ventos, demokracja, postmodernizm, feminizm.



